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1. Wstep

Mimo uplywu ponad ¢wier¢ wieku od $mierci Emila Michela Ciorana (1912 —
1995) oraz publikacji bardzo wielu interesujacych interpretacji jego refleks;ji,
zdawkowa konstatacje T. Chwaziuka, iz ,,Cioran nadal pozostaje tajemnica” uwazam
za wcigz aktualng 1 obowigzujacg. Nie mozna tego samego rzec o zaprezentowanym
duzo pézniej 1 podtrzymywanym jeszcze stosunkowo niedawno pogladzie
S. Piechaczka, iz publikacje na temat tworczosci Ciorana ,,majg zazwyczaj charakter li
tylko okolicznosciowy lub przyczynkarski”?. Zainteresowanie Cioranem w Polsce
wzrosto niewyobrazalnie na przestrzeni ostatnich lat, co pozostaje w dosy¢ oczywistej
relacji wobec imponujacej intensyfikacji prac translatorskich oraz wielu nowych
przektadow jego dziel. Smiato mozna tez powiedzieé, iz tworczosé Ciorana stala sig
popularna, komentowana, zdecydowanie wykroczyta poza waskie kregi
zainteresowanego nim $rodowiska naukowego. Jednoczes$nie wartym odnotowania jest
réowniez, iz wnikliwe i skrupulatne analizy dziet Ciorana pozostaja bardzo bliskie jego
ekspresji. Zauwazy¢ mozna rowniez duza zbiezno$¢ w aspekcie interpretacji
z sugestiami autora, jak rowniez w uzyciu podobnego, lirycznego stylu. Zjawisko to
pozostaje w mojej ocenie symptomatyczne dla pracy badawczej nad tworczosciag tak
osobliwg, opatrzong przez samego autora w szerokim zakresie autokomentarzem
i umiejscowiona w bardzo bogatym kontekscie ,,biografii intelektualnej”. Nie ulega
watpliwosci, ze aby moc Ciorana zrozumie¢, nalezy zanurzy¢ si¢ w nierzadko
,metnych wodach” jego mysli, pozwoli¢ mu poprowadzi¢ si¢ po najczescie]

pourywanych $ciezkach rozumowania, da¢ si¢ ,,zarazi¢” jego obsesjami. Tymczasem

'T. Chawziuk, Cioran do smiechu, ,,Nowy Nurt” 1996, 6, s. 1.

? Por. S. Piechaczek, Czlowiek jako chore zwierze: z antropologii E. M. Ciorana, ,,Przeglad Filozoficzny”
2008, 3, s. 108. Autor w przytoczonych stowach zapewne odnosi si¢ do zbioru tekstow na temat
tworczosci Ciorana opublikowanych w drugiej potowie lat dziewigcdziesigtych. Mozna ws$rdd nich
wymieni¢ takich badaczy i badaczki, jak: B. Skarga, C. Wodzinski, czy oczywiscie 1. Kania, autor
wickszosci przektadéw dziet Ciorana na jezyk polski. Na uwage zasluguja rowniez teksty
K. Zabtockiego, J. Filek, K. J6zwiaka, L. Budreckiego i J. Majcherka (Por. B. Skarga, O cynizmie stow
kilka, [w tejze:] O filozofig ba¢ sie nie musimy. Szkice z roznych lat, PWN, Warszawa 1999, s. 213 — 221;
C. Wodzinski, Swiatlocienie zla, Monografie FNP, Wroctaw 1998, s. 279 — 287; 1. Kania, Cioran, albo
o anachronizmie mgdrosci, [w:] E. M. Cioran, Zly demiurg, przet. 1. Kania, wyd. Oficyna Literacka,
Krakow 1995, s. 121 — 132; 1. Kania, Sciezki nocy, wyd. Znak, Krakow 2001, s. 182 — 224; K. Zablocki,
Cioran — story, ,Literatura na §wiecie” 1990, 11, s. 282 — 300, J. Filek, Stow kilka o ostatnim z potgznej
gromadki Rumunow, ,, Kwartalnik Filozoficzny” 1997, 2, s. 65 — 79; K. Jozwiak, Emil Mroczny, ,,Nowa
Krytyka”, 13, s. 139 — 162; L. Budrecki, ,,Medytacje" i literatura, ,,Literatura na $wiecie" 1978, 2, s. 142
— 151; J. Majcherek, Wspomnienie z okresu dojrzewania, ,,Zeszyty Literackie” 1996, 2).

? Z cala pewnoscia niemate znaczenie ma w tym miejscu translatorski kunszt I. Kani.

4 Por. S. Piechaczek, Biografia intelektualna Emila Ciorana, ,,Analiza i Egzystencja” 2011, 14, s. 101 —
122.



najtrudniejszym, przez samego Ciorana nierekomendowanym, a wlasciwie zupelnie
deprecjonowanym zadaniem jest wydobycie si¢ z takiego doswiadczenia jego
tworczosci by, juz w pewnym dystansie, poddaé¢ ja interpretacji. Wyzwaniem
badawczym jest nadanie tej opowiesci struktury iznaczenia, wyrysowanie ,,mapy”,
zgodnie z ktérag mozna poruszac si¢ w §wiecie rozwazan autora. Zadanie to komplikuje,
ale czyni jeszcze bardziej intrygujacym, uwzglednienie relacji Ciorana — mysliciela,
autora, tworcy wobec interpretatora — czytelnika, odbiorcy. Decyzja o ustanowieniu
rowniez tego zagadnienia przedmiotem analizy wynika z prze§wiadczenia, iz jest ono
waznym czynnikiem wplywajacym na walor autorskiej interpretacji i jej wartos¢ dla

dorobku naukowego w okres§lonej problematyce.

Wsréd niemalej liczby opracowan tworczosci Ciorana dostrzegam kilka
dominujacych tendencji interpretacyjnych. Badacze stawiajacy sobie za cel
wypowiedzenie tego, czego sam Cioran nie wypowiada lub nie dopowiada, najczesciej
podazaja droga rozwazenia jego refleksji w kontekscie pewnych, w duzej mierze przez
niego samego nieaprobowanych kategorii. Do tej grupy zaliczyé mozna interpretacje
rozwazafh Ciorana m.in. w $wietle jego antynatalizmu’, sceptycyzmu®, nihilizmu’,
a takze pesymizmu®, egzystencjalizmu’. W podobnej konwencji jego tworczosé bywata

rowniez interpretowana w kontekscie filozofii F. Nietzschego'®, G. W. F. Hegla'',

>Por. T. Lerka, Emila Ciorana ujecie tragizmu ludzkiej egzystencji, ,Przeglad Filozoficzny — Nowa
Seria” 2021, 1 (117), s. 140; S. Bolea, Toward the ,,Never—Born”. Mainldnder and Cioran, ,Revue
Roumaine de Philosophie” 2021, 65(2), s. 145 — 155,
https://www.researchgate.net/publication/354293832 Toward The %?27NeverBorn%27 Mainlander an
d_Cioran, dostep online: 18.09.2022.

% Por. C. Rowinski, Cioran albo granice sceptycyzmu, ,Literatura na Swiecie” 1978, 2 (82).

7 Por. R. I. R. Sa S Menezes, Notes on nothing: an inquiry into nihilism in Cioran's thought and works,
[w:] ,,Anale Seria Drept” 2017, vol. XXVI, red. Mirton Timisoara,
https://www.academia.edu/35439838/Notes_on_nothing an_inquiry into nihilism in Ciorans_thought
and_works, dostep online: 10.09.2020. Watek wplywu filozofii i samej postaci Nietzschego na tworczos$¢
Ciorana analizuje P. Szaj w publikacji Nihilista radykalny. O diagnozach kulturowych Emila Ciorana
oraz G. Kozyra w artykule Filozofia nihilizmu (Nietzsche — Cioran), a takze W. Regier w Cioran’s
Nietzsche. Pewne rozwazania na ten temat zawarte sg rowniez w biograficzno—wspomnieniowej
publikacji autorstwa 1. Zarifopol-Johnston (Por. P. Szaj, Nihilista radykalny. O diagnozach kulturowych
Emila Ciorana, ,,Analiza i Egzystencja” 2015, 31, s. 97 — 116; G. Kozyra, Filozofia nihilizmu (Nietzsche
— Cioran), ,,Tworczos¢” 2005, 6; W. Regier, Cioran’s Nietzsche, ,,French Forum” 2005, 30, 3, s. 75 — 86;
1. Zarifopof—Johntson, Searching for Cioran, Indiana University Press, Bloomington 2009).

¥ Por. S. Piechaczek, Osobowe Zrédla Cioranowskiego sceptycyzmu i pesymizmu, ,,Ruch Filozoficzny”
2014, LXXI, 2, s. 81 — 105; J. F. Dienstag, Pessimism. Philosophy, ethic, spirit, Princeton University
Press, New Yersey 2006.

? Por. S. Jedrczak, M. Libich, Dziennik antymetafizyczny. Zeszyty 1957-1972 Emila M. Ciorana — szkic
przekrojowy, ,,Annales UMCS” 2021, 1,s. 155 - 171.

' Por. G. Kozyra, Filozofia nihilizmu (Nietzsche—Cioran), ,,Tworczo$¢” 2005, 6.

" por. M. Sawicki, Tradycja i historia w mysleniu E. Ciorana, ,,Sensus Historiae” 2011, vol. III, s. 79 —
105.



B. Pascala'’, L. Szestowa'’, S. Kierkegaarda oraz A. Schopenhauera'®. Przedmiotem
uwagi sg rowniez francuskie i niemieckie inspiracje filozoficzne w refleksji Ciorana,
czego przyktadem jest ksigzka C. Valcana French and German Cultural Influences in
Cioran's Work". W pewnym nawigzaniu do intelektualnych zainteresowan Ciorana
pozostaja takze analizy takich zagadnien jego rozwazan jak: nuda'®, melancholia'’,

samobdjstwo'®, postep'”.

Kolejny znaczacy nurt interpretacji tworczo$ci Ciorana koncentruje si¢ na
badaniu jego ustosunkowania wzgledem problematyki religii 1 religijnosci.
Reprezentatywnym przyktadem badan w tym zakresie jest ksiazka M. Jakubika®’,
podobnie jak publikowane weczeéniej artykuly S. Pirdga®’, a takze W.Klimczyka®.
Watki teologiczne w refleksji Ciorana uwzglednia roéwniez tekst Po tej i tamtej stronie
Boga (Cioran — Merton)™, a takze, w pozniejszych latach studium poréwnawcze
zmy$la S. Weil i Teresy z Lisieux”*. W nawiazaniu do wskazanej konwencji

interpretacyjnej pozostaje takze monografia S. Jaudeau, prezentujaca kwestie dualizmu,

"2 Por. I. Filek, Filozofia odrzucenia — wokél mysli Emila Ciorana, ,Zeszyty Naukowe Akademii
Ekonomicznej w Krakowie” 2006, 722, s. 61 — 73.

B Por. P. Mroz, Samobdjstwo mysli. Uwagi o filozoficznej aforystyce E. Ciorana, ,Estetyka i Krytyka”
2005-2006, 9/10, s. 210 — 223.

" Por. S. Bolea, Death without Death: Kierkegaard and Cioran about Agony, [w:] Death within the Text:
Social, Philosophical and Aesthetic Approaches to Literature, (red.) A. Teodorescu, Cambridge Scholars
Publishing, Cambridge 2019, s. 72 — 83,

https://www.researchgate.net/profile/Stefan-
Bolea/publication/332267384 Death_without Death Kierkegaard and Cioran about Agony/links/5cab
014ca6fdcca26d0661dd/Death-without-Death-Kierkegaard-and-Cioran-about-Agony.pdf, dostep online:
22.06.2022.

15 por. C. Valcan, French and German Cultural Influences in Cioran's Work, LAP, Chisinau 2013.

' Poza komparatystycznym ujeciem P. Szaja, traktujacym ten watek tworczosci Ciorana jedynie jako
egzemplifikacje omawianego zjawiska (Por. P. Szaj, Nuda, czyli dekonstrukcja podmiotu. Sartre —
Cioran — Pessoa, ,,Stan rzeczy” 2016, 2 (11), s. 39 — 59; A. Stronciwilk, Nuda jako stosunek cztowieka
wobec czasu, ,,Pisma humanistyczne* 2014, 12, s. 85 — 101; J. A. Majcherek, Trwanie, nuda, zmiana,
»Kultura i Rozwo6j” 2017, 4 (5), http://www.kulturairozwoj.msap.pl/doki/spis/KIR-04/KiR 4 2017-
04.pdf, dostep online: 29.04.2022).

'"Por. B. Suwinski, Potomek Demokryta. Rzecz o woloskim utrapieicu, [w:] W kregu melancholii, red.
A. Malczynska, B. Malczynski, Inicjatywa Wydawnicza ,,Chiazm”, Opole — Wroctaw 2010;
M. Bienczyk, Herezja i melancholia, [w:] E. Cioran, Historia i Utopia, przet. M. Bienczyk, Instytut
Badan Literackich, Warszawa 1997, s. 93 — 116.

'8 Por. Z. G. Cahn, Suicide in French thought from Montesquieu to Cioran, P. Lang, New York 1998.

" Por. D. Branco, Emil Cioran: The Criticism of the Idea of Historical Progress, Manticore Press, Colac
2019.

20 Por. M. Jakubik, Wytki religijne w tworczosci Emila Ciorana, wyd. Novae Res, Gdynia 2012.

2 Por. M. Pirdg, Cioran, czyli o trzezwosci spojrzenia, [w:] Odcienie gnozy, M. Pirég (red.), KOS,
Katowice 2007.

*2Por. W. Klimeczyk, Emila Ciorana sprawa z Bogiem, czyli religijnos¢ bez religii, ,,Nomos” 2006,
55/56,s. 79 — 98.

2 Por. M. Dzief, Po tej i tamtej stronie Boga (Cioran — Merton), ,,Kresy” 1997, 4, s. 30 — 34.

* Por. P. Tomczak, Figury bycia. Od refleksji postmetafizycznej do lektury figuralnej (Teresa z Lisieux,
Simone Weil, Emil Cioran), Wydawnictwo naukowe UAM, Poznan 2013.



poczucia utraty osobowej jednosci, oraz gnostyckie korzenie refleksji Ciorana®.
Gnostycyzm w rozwazaniach Ciorana analizowany jest rowniez w nastepujacych
tekstach: Gnostic anthropology of Emil Cioran®®, Figura zlego demiurga w mysli
E. Ciorana27, w2ty demiurg" w mysli Emila M. Ciorana®®, Cioran and Gnosticisng,
w rozprawie Le probléme du mal dans l'oeuvre d'Emile Cioran® oraz w pewnej mierze

rowniez w tek$cie w Cioran — A Dionysiac with the voluptuousness of doubt’'.

Natomiast stosunek Ciorana wobec buddyzmu opisany zostal m.in. na famach
,»Rocznikoéw filozoficznych” w artykule S. Piechaczka lluzja buddyjskiego oswiecenia
w mysli Emila Ciorana*?, oraz M. Dobre w Traces of Buddhism in the works of Emil
Cioran™. Nie ulega watpliwosci, iz zdecydowanie blizsze jest Cioranowi méwienie
onim, jako o autorze zainteresowanym dang problematyka, niz w kategoriach
reprezentanta pewnego nurtu mys$lowego. Dlatego tez opracowania tematyczne

pozostaja w zdecydowanie wigkszym stopniu zgodne z jego autoprezentacja.

Zupehie inaczej prezentuje si¢ stosunek autora do kolejnej, nie mniej popularne;j
sciezki krytycznej analizy jego rozwazan w kontek$cie biograficznym. W tej grupie
wymieni¢ nalezy z pewnos$cia biografig I. Zarifopof-Johntson®® oraz B. Mattheusa™,
ttumacza dziet Ciorana na j¢zyk niemiecki. Do tego nurtu przypisa¢ mozna takze spory
dorobek interpretacji zogniskowanych stricte wokot politycznych fascynacji Ciorana

w okresie mtodosci’®. W podobnym duchu — analizy kontekstu biograficznego, jednak

* Por. S. Jaudeau, Cioran, czyli ostami czlowiek, przel. Aleksandra Charedziak, Instytut Mikotowski,
Mikotéw 2014.

% Por. V. Schepanskyi, Gnostic anthropology of Emil Cioran, ,,.Cherkasy University bulletin: Philosophy
2018, 1, s. 47 — 58.

A Stelmaszczyk, Figura ztego demiurga w mysli E. Ciorana, ,,Studia z historii filozofii” 2012, t. 3, 3,
s. 123 — 140.

¥ Por. G. M. Kuta, ,,Zly demiurg” w mysli Emila M. Ciorana, [w:] Oblicza gnozy, red. Elzbieta Przybyt,
Zaktad Wydawniczy NOMOS, Krakow 2000.

* Por. C. Sonea, Cioran and Gnosticism, ,,Studia Universitatis Babes—Bolyai Theologia Orthodoxa”
2018, 63, 1, s. 129 — 42, http://dx.doi.org/10.24193/subbto.2018.1.09, dostep online: 12.04.2019.

3 por. B. Jalbert, Le probleme du mal dans l'oeuvre d'Emile Cioran, Doctoral Thesis, Université Laval,
2003, http://hdl.handle.net/20.500.11794/43102, dostep online: 20.08.2020.

*''Por. I. Dur, Cioran — A Dionysiac with the voluptuousness of doubt, przet. I. Brown, A. M. Brown,
Vernon Press, Malaga 2019.

2 Por. S. Piechaczek, lluzja buddyjskiego oswiecenia w mysli Emila Ciorana, ,,Roczniki Filozoficzne”
2013, t. LXI, 4,s. 53 — 72.

3 Por. M. Dobre, Traces of Buddhism in the works of Emil Cioran, ,,European Journal of Science and
Theology” 2013, 9, 3, 5. 95 — 104.

* Por. 1. Zarifopof-Johntson, Searching for Cioran, Indiana University Press, Bloomington 2009.

3% Por. B. Mattheus, Cioran — portret radykalnego sceptyka, wyd. KR, Warszawa 2008.

* Por. A. Laingel-Lavastine, N. Manea, An Infamous Past: E. M. Cioran and the Rise of Fascism
in Romania, przet. B. Aldea, 1. R. Dee, Michigan 2005; P. Marczewski, Cztery grzechy.
O konserwatyzmie Ciorana, ,,Res Publica Nowa” 2005, 3; M. Sawicki, Tradycja (...), dz. cyt..



z wyraznym zaakcentowaniem problematyki tozsamo$ci — utrzymane sg teksty

C. Moraru®’ oraz N. Rososinskiej-Kozub*®.

Ostatnim ze zidentyfikowanych przeze mnie wzorcow interpretacyjnych
refleksji Ciorana jest analiza stylu i jezyka jego dziet. Opracowania, ktore traktuje jako
przynalezne lub bliskie tej kategorii nawigzuja do aspektow formalnych dziet autora
oraz znaczenia podejmowanych przez niego wybordw stylistycznych, a takze
komunikatywnosci jego tworczego wyrazu. Relacj¢ formy wyrazu wzgledem filozofii
autora opisuje P. Szaj*® oraz P. Mr6z*, a z nieco innej, komunikacyjnej perspektywy

takze M. Rura w artykule Niecigglo$¢ myslenia w filozofii Ciorana®'.

W  zaprezentowanym jedynie w  pewnym  uproszczeniu  dorobku
interpretacyjnym rozwazan Ciorana temat czasu jest przez badaczy zauwazany
i oceniany jako wazny dla rozumienia jego pogladow. Obrazuje to, w mojej opinii, jak
istotne znaczenie ma czas dla rozumienia jego refleksji, niezaleznie od prezentowanego
stanowiska interpretacyjnego. Mimo panujacej zgody, co do potrzeby uwzgledniania
problematyki czasu w analizie refleksji Ciorana, poza akcentowaniem tegoz
w kontek$cie innych tematow, dotychczas ukazaly si¢ jedynie dwa niezbyt obszerne
teksty, w ktorych uwaga zostala wprawdzie skupiona gldwnie na grzechu
pierworodnym, ale za to z wyraznie wyodrgbnionym zagadnieniem czasu. Nalezg do
nich: artykut B. Suwinskiego Upadek w istnienie* oraz fragment ksiazki A. Rizzacasa

pt. Sentinella del nulla: itinerari meditativi di E. M. Cioran®.

3" Por. C. Moraru, Cioran — Breaking off Identity. A New Beginning, ,Journal of Romanian Literary
Studies” 2011, 1,s. 17 —24.

¥ Por. N. Rososiniska—Kozub, Dwukulturowosé¢ Emila Ciorana jako asumpt do idei katastrofizmu kultury
zachodnioeuropejskiej, ,,Dyskursy o kulturze” 2014, 1, s. 43 — 62,
http://dyskursy.spoleczna.pl/docs/dyskursy1.pdf, dostep online: 28.04.2022.

3 Por. P. Szaj, Fragment, czyli pogranicze filozofii i literatury w pisarstwie Emila Ciorana, ,Hybris”
2014, 27,s. 20 — 38.

0 Por. P. Mroz, Samobdjstwo mysli: uwagi o filozoficznej aforystyce E. Ciorana, ,Estetyka i Krytyka”
2005, 2, s.210 — 223.

*!' Por. M. Rura, Niecigglos¢ myslenia w filozofii Ciorana, ,Kultura i Wartosci“ 2019, 27, s. 137 — 152.
Ten sam autor prezentuje rowniez interesujaca interpretacje wybranych watkéw rozwazan Ciorana
z perspektywy podmiotu (Por. M. Rura, Podmiot w filozofii Emila Ciorana, wyd. UMCS, Lublin 2019).
2 Tekst nalezy do interesujacego zbioru publikacji wydanych po konferencji Cioran — w pulapce
istnienia w 2011 r. w Opolu, zawierajacego 12 rozpraw, powigzanych ze soba tematycznie i narracyjnie,
transkrypcji konferencyjnego wystapienia I. Kani, zawierajacego osobiste wspomnienia ttumacza oraz
thumaczenia wybranych listow Ciorana (Por. B. Suwinski, Upadek w istnienie. Koncepcja czasu Emila
Ciorana, [w:] Cioran w putapce istnienia, (red.) S. Piechaczek, Sindruk, Opole 2014).

 Por. A. Rizzacasa, Sentinella del nulla: itinerari meditativi di E. M. Cioran, Morlacchi, Perugia 2007.



Natomiast podazajac za slowami samego Ciorana — czas jest zagadnieniem,
ktérego analize uznaje za kardynalng dla rozumienia obecnego u mysliciela

pojmowania ,,jestestwa’:

»(...) czy poddajemy si¢ jego dziataniu, jak to ma miejsce w naiwnych formach istnienia,

czy walczymy z nim, jak w rozpaczy, czy w innych stanach chorobowych, czas zawsze tworzy jaki$

dramatyczny splot, owijajacy cale nasze jestestwo (...)"*.

Traktujac  cytowany fragment wypowiedzi Ciorana jako inspiracj¢
interpretacyjng, role kategorii czasu oceniam jako kluczowa réwniez dla rozumienia

jego refleksji w szerszym zakresie.

Za uzasadnienie potrzeby podj¢cia badan nad znaczeniem czasu w refleksji
Ciorana uznaj¢ zatem twierdzenie, iz analiza tego zagadnienia pelni¢ moze role
interpretacyjnego ,,przewodnika” po jego refleksji, daje szanse¢ ukazania istniejacych
pomigdzy poruszanymi zagadnieniami relacji, jak rowniez prowadzi¢ moze ku
poznaniu genezy jego pogladow. Analiza znaczenia czasu umozliwia zrozumienie
przestanek wyboru podejmowanych przez autora tematow, sposobu ekspresji rozwazan
w ich zakresie, jak rowniez osobistego podloza. Badanie tego zagadnienia przystuzy¢
si¢ moze takze poszerzeniu rozumienia i ujrzeniu w innej perspektywie wybranych,
istotnych tematow jego refleksji, ktére do tej pory byly juz czesciowo opisywane
i komentowane przez badaczy. Zasadne jest zatem mowienie o nowych mozliwosciach

interpretacyjnych.

W rozwazaniach Ciorana wybrzmiewa stwierdzenie, majace range oczywistosci,
iz nie mozna pomysle¢ zycia bez czasu — zaczyna si¢ ono bowiem ,,upadkiem w czas”
i fakt ten jest istotny dla dramatycznej egzystencji cztowieka. Demonizm czasu wynika,
zdaniem Ciorana, z bezwolno$ci narodzin oraz nieuchronnosci $mierci, co opisuje
i warunkuje fatalno$¢ sytuacji egzystencjalnej czlowieka. Koncepcje: czasowosci
istnienia oraz obecno$ci $mierci w ,tkance” zycia Cioran traktuje jako staty punkt
odniesienia dla swojej refleksji. Rozw6j w czasie odpowiada stopniowemu
unicestwianiu, co jest nieodtagcznym elementem i jednoczes$nie inng strong rozwoju i tak
rozumianej kondycji cztowieka. Rozwoj jest dla mysliciela utozsamiony z tym, co
mine¢lo, umarto, co utracone. Niesie w sobie rowniez zapowiedz tego, co jeszcze
w cztowieku umrze. W Upadku w czas Cioran ujmuje to nastepujaco: ,,(...) wytwarzam

9945

martwy czas, wielkimi haustami tykam czad stawania si¢”’"”. W refleksji Ciorana kazde

* por. E. M. Cioran, Cwiartowanie, przet. M. Falski, Wydawnictwo KR, Warszawa 2004, s. 29.
BE. Cioran, Upadek w czas, przet. 1. Kania, wyd. Aletheia, Warszawa 2008, s. 170.



dziatanie cztowicka wzbogaca go przede wszystkim o kolejna utrate*, obraca jego
doswiadczenie w marnos¢, wydaje je przesziosci. Jedyne co po nim pozostaje to
pamie¢, towarzyszaca jej tesknota 1 dokuczliwa $§wiadomo$¢é przemijania.
Uwzglednienie czasowego charakteru istnienia cztowieka jest niezbedne dla ujrzenia
we wihasciwym $wietle 1 odczucia we wilasciwym cigzarze jak krucha jest konstytucja

cztowieka w ujeciu Ciorana.

Nieuchronno$¢ 1 nieodwracalno$¢ sa, zdaniem autora, tymi przymiotami czasu,
ktére zamykaja zycie w drodze ku $mierci. Czas jest okreslany przez Ciorana jako
uciemiezenie, co S$cis$le wigze on z zagadnieniem $wiadomos$ci. Obdarzony przez
Ciorana wyjatkowa atencja motyw wygnania z raju odnosi si¢ do doznania tym
dotkliwszego, ze wraz z ,upadkiem” czlowiekowi przydana zostata pamig¢¢ oraz
historia. Czas jest jednak rowniez tym, co moze posiada¢ moc uniewaznienia pewnych
udrek, zlagodzenia ,,0strosci” wspomnien, budowania dystansu, dezaktualizacji zalu,
o ile tylko ,,zycie ptynie” wraz z jego rytmem. Cioran w swojej refleksji analizuje rozne
sposoby ustosunkowania si¢ cztowieka wobec czasu. Ukazuje przez to jak znaczaca

ilo§¢ aspektow ludzkiej egzystencji'’ zwiazana jest z jego doswiadczeniem.

Do zakresu tematycznego mojej pracy badawczej wiaczylam zagadnienia
zwigzane z najbardziej bezposrednim doswiadczeniem ,,poczatku” i ,konca” czasu
w sensie indywidualnym, czyli narodziny i $émier¢*, a takze sytuowane przez Ciorana
pomigdzy nimi zagadnienia: nudy, melancholii, rozpaczy, smutku, grozy i ekstazy.
W kontekscie wskazanych zagadnien bede réwniez analizowaé znaczenie czasu dla
rozumienia: grzechu pierworodnego, $wiadomosci, lenistwa, strachu i Igku przed
$miercig, $mierci samobojczej. Sa to tematy rozwazan, ktéore w mojej ocenie wyraznie
wigzg si¢ w refleksji Ciorana z konfrontacja podmiotu z czasem i przynaleza

do okolicznosci jego przezywania.

% Utrate traktowaé bede jako pojecie dotyczace samego aspektu bycia pozbawionym czegos. Bardzo
bliskie temu pojecie straty rozumie¢ bede jako bliskoznaczne, akcentujac jednak subtelne dystynkcje:
utrata jest dokonana i nieodwracalna; do$wiadczenie straty natomiast wykracza poza samg utrate,
pozostaje jedynie w nawigzaniu do utraty, a takze moze manifestowac si¢ bez jej zaistnienia. Tym
samym dos$wiadczenie straty moze pojawiaé si¢ niezaleznie od rzeczywistej utraty czego$, nie musi by¢
jej bezposrednim nastgpstwem, a zatem nie musi rowniez pozostawa¢ w klarownej relacji czasowej
wobec utraty.

7 Rozumiejac egzystencje jako rozna od ,,statych i rzeczowych elementow ludzkiego bytu [...] (bedaca —
przyp. M. B.-K.) zadaniem, strukturag wybierang przez decyzj¢ bycia autentycznym, czasowq
i zdarzeniowa” (Zob. A. Wawrzyniak, Egzystencja [hasto], [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 3,
Lublin 2002, s. 33).

* Zob. M. Bergiel-Klon, Doskonala sublimacja. Recenzja: E. M. Cioran, Zeszyty 1957 — 1972, przel.
1. Kania, Wyd. Aletheia, Warszawa 2016 (s. 975), ,,Kultura i Warto$ci” 2016, 18, s. 108 — 109.
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Celem rozprawy doktorskiej, sformutowanym na podstawie skrotowo
zaprezentowanej analizy bibliograficznej, jest ustalenie jakie znaczenie ma czas
w refleksji Ciorana oraz uczynienie z tej kategorii nowej perspektywy interpretacyjnej
jego rozwazan. Aby cel ten mogl by¢ zrealizowany konieczne jest usystematyzowanie
rozwazan Ciorana dotyczacych czasu, przy jednoczesnym uwzglednieniu ich zwiazku

z innymi zagadnieniami.

Zasadnicze tezy pracy brzmig nastgpujaco:

(a) Zagadnienie czasu ma znaczacy wplyw na problematyke refleksji
Ciorana, wyznacza kolejne tematy rozwazan i determinuje przyjete przez niego
rozstrzygnigcia.

(b)  Refleksja nad czasem zwigzana jest, w tworczosci mysliciela, z takimi
zagadnieniami jak: grzech pierworodny, narodziny, $wiadomos$¢, $mier¢, nuda,
melancholia, rozpacz, lenistwo, strach i lek przed $miercig, samobodjstwo, smutek
i ekstaza.

(c) Postawa wobec czasu jest, w refleksji Ciorana, znaczacg determinanta
sposobu przezywania wiasnego zycia, wptywa na dynamike proceséw decyzyjnych
w zakresie jego podtrzymywania lub zakonczenia.

(d)  Watki biblijne w rozwazaniach autora traktowa¢ mozna jako metafory
wyrazajace rozne aspekty postaw wobec czasu.

Ponadto prowadzone badania nad czasem w refleksji Ciorana prowadzi¢ beda
ku odpowiedzi na sformulowane ponizej pytania:

(a) Czy wyprowadzane przez Ciorana wnioski odnosnie mozliwych
sposobOdw przezywania czasu maja charakter uniwersalny, czy stanowig wyraz
subiektywnego doswiadczenia czasu?

(b) Czym jest dla Ciorana nieiluzoryczna postawa wobec czasu?

(c) Jak zagadnienie czasu wplywa na postawe tworcza Ciorana?

(d) Co dla Ciorana oznacza termin ,,nierozwigzywalne” oraz jaki ma ono
zwigzek z czasem?

(e) W jaki sposéb kategoria czasu wplywa na rozstrzygnigcia Ciorana

w kwestii problematyki determinacji cztowieka?

Temat rozprawy, adekwatnie do okre§lonych powyzej zatozen i pytan
badawczych, dotyczy szeroko rozumianego znaczenia czasu. Cho¢ aspekt

filozoficznego namystu nad tym zagadnieniem stanowi najistotniejszy przedmiot

11



analizy i adekwatnie do tego poswigce mu najwigcej uwagi, w rozprawie zostanie
uwzgledniony takze aspekt postawy tworczej Ciorana. Dopiero na podstawie doglebne;j
analizy znaczenia czasu, w finalnej czesci tekstu zaprezentowana zostanie, traktowana
jako jej konsekwencja, koncepcja czasu w refleksji mysliciela. W rozprawie bede
stosowata termin rozwazania dla okreslenia: analiz i1 spostrzezen autora oraz
przemyslen majacych wyrazne znamiona namystu filozoficznego, wyjsciowo
nieposiadajacych jednak charakteru stricte systemowego®. Terminu filozofia bede
uzywala jedynie w odniesieniu do ,rdzenia” filozoficznych rozwazan Ciorana, ich
podstawy, ktéra pozwoli je ze soba powigzaé we wzglednie spojne, ztozone
i zdecydowanie oryginalne stanowisko wobec czasu oraz zagadnien z nim zwigzanych.
Zardwno rozwazania, a zatem filozofie, jak 1 postawe jako autora, tworcy
(uwzgledniajac przy tym ekspresje preferowanego sposobu bycia) wpisuje w ogolne
zagadnienie refleksji, rozumiejac je jako wyraz tychze i takie znaczenie tego terminu

przyjmuj¢ formutujgc temat rozprawy.

Jesli istota prowadzonych badan mialoby by¢ jedynie wylonienie pewnej
koncepcji czasu, wynikajacej z rozwazan Ciorana, wowczas przedmiotem analizy bylby
intelektualny namyst autora nad tym zagadnieniem. Problem polega na tym, ze czas
wujeciu naukowym, a takze tzw. ,czas zegara” jest dla Ciorana zupelnie
nieinteresujacy, ,,Gdyz czas jest po to, by go przezywaé, nie za§ poznawa¢™’. Ciorana
nie zajmuja wlasciwie nawet filozoficzne dociekania na temat czasu, nie stawia on
sobie celu odpowiedzi na pytanie czym jest czas oraz jak mozna go poznawaé. Z cata
pewnoscig jego doswiadczanie, w rozumieniu autora, nie jest w stanie by¢ opisane
jedynie poprzez rodzaj koncentracji na przesztosci, terazniejszosci lub przysztosci.
Intryguje go przede wszystkim to, w jaki sposéb czas jest doznawany i jakie ma
znaczenie dla przezy¢é, w szczegélnosci tych, ktérym nada¢ mozna miano
egzystencjalnych. W istocie rozumienie czasu jest u Ciorana podmiotowe, z tego tez
wzgledu jego teksty nie obfituja w dazenia ku konceptualizacji tego zagadnienia.
Niepodwazalne jest to, ze najwazniejsza jest dla niego perspektywa indywidualna,
osobista, psychologiczna, egzystencjalna. Proby przypasowania znanych nam koncepcji
czasu ujawni¢ moga co najwyzej intelektualny stosunek Ciorana do nich, nie beda

jednak odpowiednim opisem rozumienia czasu, ani jego znaczenia. Przyjmuje

* 0 co Cioran, jak mozna przypuszczaé na podstawie jego stosunku do mysli o strukturze systemowej,
skrzetnie zabiegat.
NE. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 173.
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zatozenie, iz uczynienie klarownosci i spojnosci wywodu jest priorytetowe wzgledem
ukazania jakkolwiek bogatego kontekstu historycznego i wielosci koncepcji
pokrewnych lub potencjalnie zroédtowych dla rozwazan Ciorana. W rozprawie
uwzglednione beda zatem tylko takie stanowiska i w takim ich zakresie, aby
umozliwily ujrzenie refleksji autora w odpowiednim dla realizacji celow pracy
swietle.

Wyjsciowa dyscypling prowadzonych badan jest filozofia. Nalezy przy tym
jednak odnotowac istotng trudno$¢ w naukowym opracowaniu rozwazan Ciorana.
Polega ona w mojej ocenie na tym, iz autor postuguje si¢ jednocze$nie wieloma
réznymi rodzajami i poziomami opisu: przede wszystkim opisem filozoficznym, jednak
zakrawajacym rowniez o psychologiczny, a w wielu aspektach takze nawigzujacym do
ujetych filozoficznie watkéw teologicznych. Ponadto jego mysl filozoficzna
»zanurzona” jest w literaturze. Au rebours analiza literacka jego dziel rowniez niemal
zawsze odnosi si¢ do ich warstwy filozoficznej. Zjawisko to pozostaje
charakterystyczne dla m.in. refleksji wielu filozoféw egzystencjalnych i stanowi
jednocze$nie pewien kontekst refleksji Ciorana®. Ze wzgledu na te konstatacje
opowiadam si¢ za stanowiskiem, ze zarowno zebranie danych do analizy, jak tez cel
odnalezienia pewnego klucza do interpretacji rozwazan na temat waznych dla Ciorana
zagadnien, a nader wszystko nadania im pewnego, przynajmniej aspirujgcego do
wzglednej spdjnosci znaczenia wymaga interdyscyplinarnego podejécia badawczego.
Oznacza to konieczno$¢ jednoczesnego uwzglednienia powigzan namystu
filozoficznego autora z jego rozwazaniami wilasciwymi dla dziedziny psychologii
i znaczeniem pewnych osobistych motywéw jego refleksji’®, wyboréw stylistycznych,

filozoficznych inspiracji, a takze poszczegdlnych aspektéw podejmowanej przez niego

! Zaznaczyé przy tym nalezy, Zze odmiennym, niezgodnym z celami rozprawy, podejéciem jest
koncentracja na filozoficznych, kulturowych, politycznych 1 literackich zrédtach wybranych pogladéw
Ciorana. Przykladem tego jest m.in. artykul Piechaczka (Por. S. Piechaczek, Biografia intelektualna
Emila Ciorana, ,,Analiza i egzystencja” 2011, 14, s. 101 — 122).

> Odnosi si¢ to m. in. do filozofii tragicznoéci, filozofii absurdu, a przede wszystkim rozwazan
S. Kierkegaarda, L. Szestowa, P. Sartre’a i A. Camusa — a jest tojedynie bardzo ogdlny zarys
wartej glebszego zbadania problematyki. Mimo zbiezno$ci podejmowanych przez Ciorana zagadnien
z egzystencjalizmem, jego postawa wobec tego nurtu pozostaje krytyczna. Zagadnienie to jest szerzej
omawiane przez M. Libicha i S. Jedrczaka (Por. S. Jedrczak, M. Libich, Dziennik antymetafizyczny...,
dz. cyt., s. 158).

> Dane biograficzne stanowig dla konstrukcji tekstu wazne tlo, jednak z uwagi na cele pracy
przywotywane beda jedynie w kontek$cie ewentualnego ukazania mozliwej genezy pogladéw Ciorana,
ich historycznego lub kulturowego usytuowania.
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problematyki natury teologicznej™*. Przywolywane koncepcje petnié beda funkcje
,katalizatora” dla zasadniczej analizy refleksji Ciorana. Zadaniem ich bedzie
ujawnienie pewnych szczegélnych aspektow rozumienia znaczenia czasu, ktore
dotychczas nie byly podejmowane przez innych badaczy, a ktéore, w mojej ocenie,
niezbedne sg dla realizacji celow postawionych w rozprawie. Stanowiska wybierane do
analizy poréwnawczej, nawet jesli uksztalttowane zostaly na polu innej dziedziny,
pozostaja w bliskiej relacji wobec dociekan filozoficznych i ostatecznie beda uymowane

w namyst filozoficzny.

Z powyzszym zwigzany pozostaje takze wybor metod badawczych. Poza
podejsciem zréodlowo-analityczno-syntetycznym, najwazniejsza role w konstrukeji
tekstu odegra metoda porownawcza. Uznaj¢ ja za adekwatng rowniez wobec
wspominanego wczesniej waznego aspektu intelektualnych inspiracji Ciorana, jak tez
obieranej przez niego formy ekspresji pogladow, ktore bardzo czgsto sg komentarzem
do lektury pisarzy i pisarek, filozofow i filozofek, mistykow i mistyczek, a takze
przedstawicieli i przedstawicielek réznych dziedzin nauki. Waznym wyzwaniem
metodologicznym bedzie zatem krytyczne ujgcie i porOwnanie z rozwazaniami Ciorana
wybranych teorii z zakresu teologii, psychologii i filozofii. Oznacza to konieczno$¢
poruszania si¢ pomigdzy okreslonymi paradygmatami moéwienia o kontekstach
doswiadczenia czasu, poszukiwania ich wspdlnych i r6znigcych si¢ aspektow, by na tak
przygotowanym gruncie moc ujrze¢ z unikalnej perspektywy znaczenie czasu
w refleksji Ciorana. Jednocze$nie istotnym pozostaje spostrzezenie, ze podejmujac si¢
analizy refleksji, ktora wyrazana jest poprzez tak fragmentaryczny styl i w ktorej
jednoczesnie obecna jest tak zawila siatka potaczen tematycznych, niezbgdne jest
skrupulatne wyselekcjonowanie watkow do analizy. Takze ze wzgledu na koniecznos$¢
zdyscyplinowanego podej$cia zarowno do przedmiotu badan jak i prezentowania ich
wynikow uwzglednione zostang tylko wybrane, najwazniejsze osobiste motywy
refleksji Ciorana oraz takie koncepcje innych autoréw, ktére pozwolg ukazaé pewne
aspekty znaczenia czasu w nieosiggalny inng droga sposob. Pozostaje to rownoznaczne
rezygnacji z uwzglednienia zagadnien czesto bardzo interesujacych i bliskich

gléwnemu tematowi, ale niesprzyjajacych realizacji nadrzednego celu rozprawy

> Szczegolnie w aspekeie rozumienia kontekstu podejmowanych przez Ciorana watkéw biblijnych oraz
chociazby anachorezy.
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(jak np. rézne oblicza ztosci, gniew, wscieklos¢, agresja, wstyd, wstret, upokorzenie
i mito$¢).

Wazna role w rozwazaniu wyznaczonego tematu przypisatam takze interpretacji
metafor, co uznaje za szczegdlnie znaczace w aspekcie metody komparatystyczne;.
pewnego aspektu do$wiadczenia rozwazanego przez Ciorana, jak rowniez ukazywac
relacje pomiedzy réznymi poziomami opisu doswiadczen egzystencjalnych w jego
refleksji. W rozwazaniach Ciorana odnajduj¢ zasadniczo dwa poziomy opisu
doswiadczenia czasu. Pierwszy stanowi pewnego rodzaju meta-perspektywa, budowana
poprzez czgste odwolywanie sie do watkow biblijnych, w tym nader wszystko do
Ksiegi Rodzaju. Drugi poziom opisu do$wiadczenia czasu dostrzegam w rozwazaniu
przez Ciorana indywidualnych przezy¢ cztowieka w jego sytuacji egzystencjalnej,
codziennego funkcjonowania ,,w czasie”. Zabieg ten interpretowaé bede jako
metaforyczne wyrazenie rozumienia doswiadczenia czasu. Tym samym refleksje nad
doswiadczeniem pierwszych ludzi traktowa¢ mozna, w mojej ocenie, jako sposob
wyrazenia refleksji o doswiadczeniu czasu w ogole. W innym aspekcie wybieranych na
potrzebe analizy komparatystycznej teorii uzywa¢ bede réwniez jako tresci dla

konstrukcji metaforycznego rozumienia rozwazan Ciorana i jego postawy tworczej.

Strukture rozprawy wyznacza wyjsciowa, jedynie roboczo przyjeta w kontekscie
jego rozwazan koncepcja czasu jako przemijania oraz zwigzana z tym jego
trojdzielnos$¢ (czas przeszty, terazniejszy, przyszty). Czas linearny nie jest koncepcja,
ktéra sama w sobie ma oddawa¢ rozumienie czasu przez Ciorana. Jej zadaniem jest
jedynie porzadkowanie toku analizy i ostatecznie przygotowanie podtoza dla badan
prowadzacych do odpowiedzi na pytanie o znaczenie czasu w refleksji mysliciela.
Pojecie czasu linearnego jest dla Ciorana zatem najwyzej pewnym punktem odniesienia

i w taki sposoéb wykorzystane zostanie w rozprawie.

Tekst zostal skonstruowany zgodnie z zamierzeniem budowania,
nadbudowywania i modelowania znaczen, poglebiania rozumienia podejmowanych
przez Ciorana watkow zogniskowanych wokot czasu. Stad rozprawe te¢ traktowac
nalezy jako autonomiczng calosé, ktorej elementy pozostaja ze soba w Scislej
i dynamicznej relacji. Przyjecie takiego modelu pracy oznacza konieczno$é
utrzymywania toku analizy w relacji do wcze$niejszych wnioskdéw, nawigzywania do
nich, rewizji, ukazywania ich w odmiennym $§wietle. W rezultacie takiego podejscia

tekst ujety zostat w kompozycje klamrowa, ktora otwiera analiza znaczenia ,,upadku
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w czas”, czyli dwojako rozumianych przez Ciorana narodzin — w sensie indywidualnym
oraz w znaczeniu konsekwencji grzechu pierworodnego. Koncepcj¢ narodzin traktuje
jako punkt wyjscia, nakreslenie, nota bene adekwatnie do swojej tresci, pewnego zrebu
dla rozwazan nad czasem w refleksji Ciorana, ktére ewoluuja wraz z rytmem
zaglebiania si¢ w doswiadczenie egzystencjalne. To doswiadczenie analizuje
w aspekcie zagadnien nudy, melancholii, grozy, rozpaczy, smutku i ekstazy’, by
finalnie rozwazy¢ znaczenie czasu w relacji do zagadnienia $mierci. Przyjeta koncepcja
inspirowana jest stwierdzeniem, iz, uwzgledniajac narodziny i $mier¢, to ,,(...) miedzy
Nudg i Ekstaza zachodzi cale nasze doswiadczenie czasu™®. Obszernos¢ i usytuowanie
analizy poszczegolnych watkéw jest konsekwencja prezentowanej interpretacji
znaczenia czasu w rozwazaniach autora. Z tego tez wzgledu wynika konieczno$¢
rozbudowania rozdziatu 3. Problematyka ,bycia w czasie” oraz ,,poza czasem” jest
w rozwazaniach Ciorana tak wieloaspektowa, iz sktania¢ mogtaby do ujecia w odrebne
rozdzialy wyrdznionych watkow. Jednak wowczas niemozliwe byloby zachowanie
porzadkujacej 1 dazacej do spdjnosci struktury proponowanej przeze mnie interpretacji.
Oddzielne omoéwienie wskazywanych zagadnien nie tylko byloby bledem
merytorycznym, ale takze wymuszaloby wiele powtorzen, co z kolei przyczyniatoby sie
do zaniku klarowno$ci i spojnosci wywodu zardwno w warstwie relacjonujacej
stanowisko Ciorana jak i interpretacyjnej. Dlatego kosztem proporcji pomiedzy
rozdziatami zdecydowatam si¢ na ujecie réznych aspektéw doswiadczania czasu,

znajdujacych si¢ pomiedzy narodzinami i $miercia, w jeden rozdzial.

> Zagadnienia te wyselekcjonowane zostaly za sugestia samego autora, czego szersze uzasadnienie
zawiera¢ bedzie rozdziat 2.
% E. Cioran, Sylogizmy goryczy, przet. I. Kania, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2009, s. 64.
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2. ,,Upadek w czas”

Narodziny stanowig bardzo istotny, w mojej ocenie kluczowy motyw
w rozwazaniach Ciorana nad czasem, z pewnoscia s dla nich punktem wyjscia. Autor
uwaza, iz fakt przyjScia na $wiat jest czynnikiem ekstremalnie i1 definitywnie
determinujacym pozniejsze losy cztowieka. Zarysowana w dzietach Ciorana koncepcja
narodzin zaklada bowiem, iz jako pierwsze wydarzenie w historii indywidualnej,
a w zwiazku z tym pierwsze doznanie wlasnej czasowos$ci, stanowig o potencjale dla
rozgrywajacego si¢ na planie catego zycia dramatu egzystencjalnego. Manifestowac si¢
on moze Ww: poczuciu osamotnienia, bezradnosci, zagubienia, w doswiadczeniu
sprzeczno$ci przezy¢ dedykowanych tak samemu sobie, jak rowniez rzeczywistosci
zewnetrznej, poczuciu zniewolenia. W tym miejscu jedynie pokrétce nakreslajac wazne
dla definicji dramatu egzystencjalnego aspekty przyja¢ mozna, iz z narodzinami Cioran
wigze doznania cierpienia, leku, samotnosci, braku poczucia sprawstwa oraz poczucie
wykorzenienia. Zaktadam, ze u podloza przyjecia takiego rozumienia narodzin lezy
zatozenie, iz wskazane przezycia w postaci prewerbalnej, z calg pewnosciag w formie
pewnego potencjatu, predyspozycji, pojawiaja si¢ wraz z pierwszymi chwilami zycia.
Obowigzuje to zar6wno w znaczeniu jednostkowym, jak rdwniez w symbolicznym —
w tym przypadku odnosi si¢ to do pierwszych chwil poza rajem do$wiadczonych przez
Adama i Ewg. Nie ulega jednak watpliwosci, iz akt narodzin w sensie jednostkowym
jest dla Ciorana mato znaczacym znamieniem wydarzenia znacznie wigkszej rangi,

co ujmuje on w stowach:

,»(...) nie obchodza mnie moje poczatki, interesuje mnie tylko poczatek. Jesli zmagam sie¢
z wlasnymi narodzinami — z tg obsesja pomniejsza — to dlatego ze nie moge ucapi¢ za teb momentu
poczatkujacego czas. W ostatecznym rachunku wszelka jednostkowa niewygoda sprowadza sie¢
do niewygody kosmogonicznej, kazde bowiem z naszych doznan jest pokutg za owo zbrodnicze doznanie
pierwotne, poprzez ktore byt wymknat sie nie wiadomo dokad...””".

W takiej perspektywie do§wiadczenie dezintegracji, niepokojace poczucie utraty
jednosci, przynalezne jednostkowemu aktowi narodzin, mozna postrzega¢ jako
zakorzenione w do$wiadczeniu wygnania pierwszych ludzi z raju. Jednos$¢ raju w tym
kontekscie moglaby by¢ definiowana poprzez brak obecno$ci czasu w jej strukturze.
Tym samym uzna¢ nalezy, ze czlowiek funkcjonujac w pewnej rzeczywistosci
niepodzielonej przez czas, bedac czescia ,,rajskiego krajobrazu”, nie mogt doswiadczad

wstydu, poczucia samotno$ci, niepokoju, leku, poczucia winy, nie ponosit rowniez

STE. Cioran, O niedogodnosci narodzin, przet. 1. Kania, wyd. Aletheia, Warszawa 2008, s. 25.
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trudu zwigzanego z ksztaltowaniem si¢ tozsamos$ci. Te doswiadczenia, zgodnie
z kierunkiem rozwazan Ciorana, mialyby pojawi¢ si¢ w konsekwencji ,,uczasowienia”

istnienia cztowieka.

Punktem wyjscia analizy, ktéra zostanie zaprezentowana w tym rozdziale jest
nastgpujaca teza: narodziny, rOwnoznaczne ,,upadkowi w czas”, stanowig symboliczny
moment dezintegracji, bedacej zarzewiem dramatu egzystencjalnego czlowieka. Jak
bede dowodzi¢, przydanie istnieniu charakteru czasowego posiada w refleksji Ciorana
status nadrzednej zasady, w sposéb nieodwotalny umacniajacej w ludzkim zyciu
porzadek determinacji. Podjeta analiza prowadzi¢ bedzie do ustalenia, czy w konteks$cie
rozwazan Ciorana uzna¢ mozna, iz czlowiek przed pojawieniem si¢ czasu byt
zdeterminowany. W przypadku odpowiedzi twierdzacej podejme rowniez probe
wyjasnienia, w jakiej relacji wobec tej determinacji pozostaja narodziny. Ponadto
rozwazeniu poddane zostang zardwno przyczyny ,,upadku w czas”, ktore, interpretujac
teksty autora, dostrzegam w ludzkich pragnieniach i1 ambicjach, jak rowniez
konsekwencje w postaci uzyskania §wiadomosci oraz losu. Rozpatrz¢ réwniez istotne
dla rozumienia zagadnienia determinacji w rozwazaniach Ciorana znaczenie narodzin
jako przywigzania oraz rozwazg kwesti¢ nierozwigzywalnosci problematyki, ktora si¢
znimi wigze. W badaniu wskazanych zagadnien uwzglednia¢ bede oba wyrdznione
przeze mnie kierunki refleksji Ciorana o narodzinach: pierwszy skupiony na osobistym,
indywidualnym do$wiadczeniu cztowieka oraz drugi skoncentrowany na symbolice
grzechu pierworodnego i jego konsekwencjach®®, traktujac je jako sktadowe tworzonej

przez autora metafory.

2.1. Pragnienia i ambicje jako przyczyny upadku

Cho¢ pragnienia i ambicje Cioran postrzega jako bezposrednig przyczyne
grzechu pierworodnego, widzi w nich potencjat ku upadkowi w sensie ogdlnym.
Zastanawiajac si¢ nad znaczeniem narodzin, autor zatrzymuje si¢ przy podtozu decyzji
pierwszych ludzi o sprzeciwie wobec zakazu Boga. Mysliciel postrzega istnienie

czlowieka jako uwiklane i jednocze$nie napedzane przyrodzonym ,,naddatkiem woli”,

¥ 7 uwagi na to, ze cze$¢ wnioskow dotyczy obu wskazanych pozioméw analizy i sg one ze sobg bardzo
$ci§le zwigzane, zdecydowatam, iz bardziej wartoSciowe okaze si¢ ich wspdlne omodwienie, bez
wyodrebniania oddzielnych podrozdziatéw. Zabieg ten ma na celu uzyskanie szerszego, si¢gajacego poza
indywidualng historie, spojrzenia na czlowieka w rozwazaniach Ciorana. Inng funkcja tego zabiegu jest
rowniez podkreslenie bogactwa powigzan pomiedzy dwoma perspektywami, mozliwosci ich
metaforycznej interpretacji, a takze wyeksponowania istoty zagadnienia powtorzenia, ktore Cioran
dostrzega w losach cztowieka.
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co dotyczy tak prarodzicow, jak rowniez kazdego ich potomka. Zdaniem autora z tego
wiasnie powodu, w sposob paradoksalny i zupelnie niecadekwatny do swoich

mozliwosci, ludzie, sladem Adama i Ewy, daza do przekraczania wlasnych ograniczen:

»(...) jesli (cztowiek — przyp. M.B.-K.) we wszystkim przesadza, je§li hiperbola jest dlan
zyciowa koniecznos$cia, to dlatego, ze zwichniety i pozbawiony wedzidla juz na samym poczatku, nie
potrafi trzymac si¢ tego, co jest, ani wlasciwie rozpozna¢ rzeczywisto$ci lub podda¢ sig¢ jej, nie pragnac
jednoczesnie przeksztalci¢ jej ani przekroczyé”™.

Twierdzenie to rozumie¢ mozna dwojako. Z jednej strony Cioran dostrzega
w tendencji do przezywania niezadowolenia rodzaj skazy, btedu w konstrukcji
czlowieka w sensie ogdélnym, a btad ten miatby odzwierciedla¢ si¢ juz w kondycji
pierwszych ludzi. Z drugiej strony Cioran odnosi si¢ jednak do chrze$cijanskiej tradycji
rozumienia grzechu pierworodnego jako uczynku niepostuszenstwa. W takim
rozumieniu skutkuje on obcigzeniem kazdego czlowieka, jak okresla to S. Kunka: ,,(...)
brzemieniem natury ontologicznej: pozadliwo$cig, ograniczeniem rozumu i wolnej
woli”®. W takiej odstonie pragnienia i ambicje ujmowaé mozna jako spuscizng po
decyzji prarodzicéw. Obie interpretacje pozostaja ze soba zgodne w najwazniejszym
dla Ciorana aspekcie: w obu wariantach nie pozostawia on watpliwosci co do uznania
cztowieka za ,,zepsutego” u swych korzeni. Spdjne w obu interpretacyjach jest takze
zatozenie o spadkobierstwie po prarodzicach. Jednak jednoczesnie w mysleniu Ciorana
rysuje si¢ hipoteza, iz megalomania czlowieka, obserwowana po ,,upadku w czas”, jest
rodzajem powtérzenia, realizacji tego samego wzorca, ekspresja tego samego genu,
ktéry doprowadzit pierwszych ludzi do sprzeniewierzenia si¢ Bogu. Stanowigcy punkt
wyjscia dla tego toku rozwazan przytoczony fragment Upadku w czas wskazuje, iz
Cioranowi blizsze jest wyobrazenie cztowieka jako wadliwie skonstruowanego, ktérego
natura jest wrecz predysponowana ku upadkowi, a wzorzec postgpowania pierwszych
ludzi te naturalng predyspozycje moze jedynie wzmacniaé. W takim ujeciu narodziny
w znaczeniu ,,upadku w czas” stanowilyby niemal wypelnienie pewnej koniecznosci,
wynikajacej z samej kondycji cztowieka. Oznaczatoby to takze koniecznos$¢ odrzucenia
zalozenia, ze pragnienia iambicje pojawiaja si¢ w konsekwencji do$wiadczenia
dezintegracji, co w historii biblijnej odpowiada opuszczeniu raju. W zwiazku
Z powyzszym uznaje, iz pragnienia iambicje sg dla Ciorana przede wszystkim
przyczyna decyzji prarodzicow, skutkujacej pojawieniem si¢ czasu, cho¢ z racji

konstrukcji natury cztowieka nieodzowna jest ich manifestacja takze po wygnaniu

YE. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 13.
80'S. Kunka, Do kogo nalezy grzech pierworodny?, ,, Teologia w Polsce” 2009, 3, 2, s. 229.
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z raju. Mozliwa jest zatem odpowiedz na pytanie o genez¢ pragnien i ambicji: sg one
przyczyna, nie za$ nastepstwem pojawienia si¢ czasu. Uzasadnienie tego twierdzenia
znajduje w pogladzie Ciorana, iz to juz w raju, za sprawg narastajgcego pragnienia,
,karmionego” zazdro$cia wobec Boga, musialo dojs¢ do pewnego ,,pekniecia”,
bedacego zarzewiem procesu dezintegracji, jaki w pelnej okazalo$ci rozwija si¢ po
narodzinach. Wspominane poczucie niedosytu i wybrakowania nalezatoby wowczas
uzna¢ za konstytutywne dla natury ludzkiej, przez to niezbywalne i niezmiennie

zniewalajace.

,,Gdyby cztowiek miat chocby cien powotania do wieczno$ci, to zamiast pedzi¢ ku temu, co
nieznane, co nowe, ku ruinie wywolanej upodobaniem do analizy — zadowolilby si¢ Bogiem, z ktérym
gdy obcowat, wiodto mu si¢ tak dobrze. Ale wzdychat do wolnosci, do oderwania si¢ od niego, i udato

mu si¢ to nad wszelki podziw. Rozbiwszy jedno$¢ Raju, wzigt si¢ do kruszenia jednosci ziemi,

wprowadzajac do niej zasade fragmentaryzacji, ktora miata unicestwié jej przadek i bezimiennog¢™®".

W tym wiasnie kontekscie nieuniknione jest w mojej ocenie stwierdzenie, ze dla
Ciorana cztowiek byt zdeterminowany juz w raju, paradoksalnie, bo z uwagi wlasnie na
pragnienie wolnosci. Z tego tez wzgledu, w kontekscie jednostkowym, zdolno$¢
rozwigzania pewnych problemoéw trywialnych, przyziemne wybory, mogg ofiarowywac
jedynie mgliste i ostatecznie falszywe poczucie samowladztwa. Nie sg w stanie
ufundowa¢ wystarczajaco przekonujacego poczucia swojego niezdeterminowania
w sensie ogdlnym. Wszelkie dowody i1 argumentacje traca bowiem swoja sile
w zetknigciu z problematyka czasu. Dotyczy to zarowno kwestii relacji ambicji
pierwszych ludzi do ,,grozby” wygnania z raju wilasnie ,,w czas”, jak rdwniez relacji
istniejacej pomigdzy ambicjami ich potomkéw a $miertelnoscig. Cioran wskazuje,
iz w obu perspektywach wysitki ukierunkowane na uzyskanie kontroli nad wiasnym
polozeniem, wbrew zaktadanym intencjom, jedynie oddalaja od wolnosci, oferujac
najwyzej tymczasowe 1 zludne jej poczucie. Cho¢ rozwazania Ciorana wskazuja
definitywnie, iz wolno$¢ nie moze by¢ kategorig przynalezng czlowiekowi w sensie
og6lnym, dokonuje on pewnego rodzaju jej stopniowania. Wskazuje przy tym, iz
najbardziej dramatyczne formy zniewolenia wigza si¢ ostatecznie z doswiadczaniem
czasu. Zalozenie o gradacji poczucia zniewolenia wskazywaloby na najnizszy jej
poziom w raju, rosnagcy w kierunku coraz bardziej ztozonych, w tym dramatycznych
form w miar¢ zagl¢biania si¢ istnienia w czasie. W proponowanej przeze mnie
interpretacji rozwazan Ciorana Ow pierwszy ,upadek w czas” jest zarzewiem

dla kolejnych ,,upadkow”, stanowigcych niezmiennie skutek wygoérowanych ambicji.

'E. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 10.
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Cioran widzi cztowieka pochtonigtego ambicjami jako Slepego na fatalizm czasu, ktory
ostatecznie ujawni¢ si¢ jednak musi w doswiadczeniu, powodujac kolejny upadek.
Innymi stowy, w perspektywie Ciorana cztowiek nie jest w stanie udzwignacé ,,ci¢zaru”
czasu, aupadek pod jego brzemieniem jest nicodwotalny. Upadki nastgpujace po
pierwszym, decydujacym, po wygnaniu z raju, pogiebiaja dos§wiadczanie uwiklania
i determinacji. Paradoksalnie, wynikajac z proby przekroczenia porzadku czasowego,
prowadza one jedynie ku niepokojacej iluzji, ktéra zwrotnie wzmacnia pragnienia
i ambicje, a przez to utrzymuje 6w ruch btednego kota. Cioran bardzo dobitnie wyraza

to w Upadku w czas:

»(...) (cztowiek — M. B.-K.) przez to, ze chce by¢ kim$ innym, w koncu begdzie niczym; juz jest
niczym. Ewoluuje wprawdzie, ale przeciw sobie, kosztem siebie, ku coraz wigkszej ztozonos$ci, ktora
go rujnuje”®’.

Wszelkie wysitki ukierunkowane na przekraczanie swojej natury sg bezcelowe,
gdyz oddalaja go od pierwotnej niewinnosci, blogiej niewiedzy, a jednocze$nie
stanowig potwierdzenie utraty i oddalania si¢ od tajemnicy zycia. Wiedza
propozycjonalna uznawana jest przez Ciorana za protez¢ wiedzy intuicyjnej
i praktycznej, a z calg pewnoscig tzw. ,wiedzy tajemnej”. Ostatni z wyroznionych
typow wiedzy w kontekscie rozwazan Ciorana scharakteryzowa¢é mozna jako
nieskazony watpliwosciami i niepewnos$cia, dajacy pelny i gleboki oglad, rozumienie
rzeczywisto$ci, ktore niemozliwe jest do osiggniecia droga analizy lub rozumowania;
wiedza tajemna nie jest tez wyrazalna werbalnie. Jest ona, w ujeciu Ciorana, czyms$
pierwotnie danym, ujawnionym w swojej caltosci, pozapojeciowym, a wigc
nieprzekazywalnym i réwniez niemozliwym do zobiektywizowania®. Charakterystyka
ta wymaga jednak dodatkowo uzupetienia o aspekt sposobu ,,doswiadczania” wiedzy.
Ot6z mozna powiedzie¢, iz wlasciwie jest ona ,przezywana”, co w tym przypadku
oznacza rodzaj uczestniczenia w niej. W kontekScie rozwazan autora i prowadzonej
w tym miejscu analizy nalezatoby zatozyé¢, ze Adam i Ewa byli w posiadaniu takiej
wiasnie wiedzy przedpojegciowej, ktorej wartosci 1 wagi przed ,,upadkiem w czas” nie
byli jednak w stanie okresli¢, a wigc rowniez doceni¢. Wiasnie ta dramatyczna sytuacja
pierwszych ludzi sktania Ciorana do wniosku, iz obsesyjne dazenie do posiadania

informacji, a wigc poszerzania rozumienia m.in. wlasnego doswiadczenia, oddala od

2 E. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 28.

8 (...) utraciwszy tajemnice Zycia i zapusciwszy si¢ na szlak nadmiernie okrezny, aby ja odnalez¢
i wyuczy¢ si¢ jej na powrot, (cztowiek — przyp. M. B.-K.) z kazdym dniem coraz bardziej oddala si¢ od
swej dawnej niewinnos$ci, bezustannie upada w dot z wiecznosci” (Zob. Tamze, s. 12).

21



doswiadczania, sktaniajagc ku zgubnej egzaltacji i pretensjonalnos$ci. Czyni postawe
czlowieka coraz mniej adekwatng wobec zycia, gubi go w tak zagmatwanym juz
w punkcie wyjscia Swiecie:

,Czyz historia nie jest ostatecznie wynikiem naszego strachu przed nuda, strachu, ktory zawsze
kaze nam ceni¢ pikantny smak i nowos$¢ katastrofy i nad stagnacj¢ przedktada¢ kazde nieszczgscie?
Obsesja nieznanego jest destrukcyjng zasadg naszego zbawienia. Podgzamy w strong piekta, w miare jak
oddalamy si¢ od wegetacji, ktorej biernos¢ winna by¢ kluczem do wszystkiego, najwazniejsza
odpowiedzig na wszelkie nasze pytania”®*.

Akt stworzenia cztlowieka, zdaniem Ciorana, musiat by¢ dziataniem albo niezbyt
dobrze zaplanowanym, przypadkowym, wynikajacym z niekompetencji albo
powodowanym jakim$§ rodzajem nikczemno$ci, a nawet sadyzmu. Okreslenie
stworzenia czlowieka jako niedoskonalego bazuje na stwierdzeniu u niego cech takich

jak: stabo$¢, niepewnos$é, niezadowolenie z siebie. Cioran pisze o tym nastepujaco:

»1ylko bog spragniony niedoskonalo$ci w sobie i poza soba, tylko bog wewngtrznie

spustoszony mogt obmysli¢ i zrealizowaé stworzenie; tylko istota rownie jak on nieutadzona mogta si¢

wazy¢ na podobne przedsiewziecie™®.

Nie tylko dzieto czlowieka Cioran postrzega jako niedoskonale na obraz
niedoskonato$ci autora. Taka interpretacja obowigzuje réwniez w odniesieniu do
samego Boga, co umozliwia postawienie tezy, ze cztowiek jako niedoskonate dzieto
zostal stworzony na obraz jego niedoskonatego stwoércy i podobnie jak on postepuje
w sposob niedoskonaty. Przyczyny niedoskonato$ci stworzenia cztowieka Cioran
upatruje jednak nie tylko w niedoskonatos$ci stworcy, ale rowniez w jego nieudolnosci,
w nieprzewidzianym 1 popelnionym przez niego niejako mimochodem bledzie.
W takim kontekscie Bég, zdaniem Ciorana, widzac niegodziwe poczynania czlowieka,
musiat wpas¢ w poptoch. Cioran sugeruje, iz Bég nie przewidywal, ze ten, ktorego
uwazat za korone aktu stworzenia, moze przyjac¢ postac tak karykaturalng. Oznacza to,
ze stworzenie czlowieka Cioran widzi jako niewystarczajgco skrupulatnie zaplanowany
eksperyment, ktory ostatecznie wymknat si¢ spod kontroli Boga. W innym miejscu
Cioran poszukuje rowniez uzasadnienia aktu stworzenia czlowieka w pragnieniu Boga,
by znalez¢ remedium na do§wiadczanie wlasnej samotnosci: ,,Stworzenie §wiata nie ma

innego wytlumaczenia oprécz leku Boga przed samotnoscia”®®.

84 E, Cioran, Historia i utopia, przet. M. Bienczyk, wyd. Aletheia, Warszawa 2008, s. 152.

% E. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 150.

% E. Cioran, Swieci i fzy, przet. 1. Kania, wyd. KR, Warszawa 2003, s. 61. Wigcej na temat idei zlego
demiurga w rozwazaniach Ciorana w: A. Stelmaszczyk, Figura..., dz. cyt.
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Ostatecznie jednak Cioran konstatuje:

»(...) trudno, a nawet niemozliwos$cig jest wierzy¢, iz w skandalu stworzenia maczal palce
dobry Boég, «Ojciec». Wszystko kaze domniemywaé, ze w ogdle nie brat w nim udziatu, ze jest ono
dzielem boga bez skruputéw, utomnego™®’.

Mozna przyja¢é, iz Cioran postrzega wygnanie jako efekt pomieszania
przezywanego przez Boga poczucia urazy, gniewu, zachlannos$ci oraz egoizmu.
Rozumiejac nadawanie przez Ciorana takich przymiotow Bogu jako projekcje, zaktadad
mozna, iz autor wyraza poglad na temat przypadkowosci narodzin, utomnosci,
samotnos$ci 1 watpliwej moralnos$ci czlowieka. Ponadto samo ,,bycie w czasie” stanowi,
zdaniem Ciorana, na tyle istotny ci¢zar egzystencjalny, ze dla wytrwania w jego
dzwiganiu konieczne staje si¢ przypisanie wilasnych, niechcianych cech oraz
odpowiedzialno$ci za poczucie separacji obiektowi zewnetrznemu. Wygnanie,
doprecyzowujac — ,,w czas”, Cioran uznaje za kar¢ najbardziej okrutng z mozliwych,
gdyz oznacza ona zawyrokowanie powtdrzenia, skazanie na ciaglte powracanie do
probleméw nierozwigzanych, bo w swojej istocie nierozwigzywalnych. Co wigcej, jesli
wrocimy do wczesniejszych konkluzji, a doktadnie wniosku o przyrodzonej
cztowiekowi tendencji do przekraczania wtasnej kondycji, ujecie wygnania jako kary
uzyskuje szczegolny wymiar okrucienstwa. W wymowie rozwazan Ciorana, utrzymanie
,hiepohamowanej” natury cziowieka w ryzach postuszenstwa graniczylo z cudem,
niezaleznie od tego, czy miatby podejmowac si¢ tego Bog, czy czlowiek. Jezeli
zauwazana przez autora megalomania jest wpisana w natur¢ ludzka w sposob
konieczny, pozostaje nieuniknionym, iz czlowiek nie bgdzie mogt znosi¢ poczucia
podporzadkowania, bgdzie mu zaprzeczal, bedzie takze, niezaleznie od ponoszonych
kosztéw, poszukiwal dowodéw dla swojej upragnionej sprawczosci. Konieczno$¢ ta
odzwierciedla si¢ w zatozeniu, jakie mozna wywnioskowa¢ z pism Ciorana, iz cztowiek
stworzony zostal z obcigzajacym go potencjatem do porzucenia swojej niewinnosci,
ktéra w tym S$wietle okresli¢ mozna jako falszywa. W rosngcym niezadowoleniu
z siebie, pragnieniu wiadzy, kwestiag pojawienia si¢ odpowiednich okolicznosci byto
rozwinigcie predyspozycji ku temu, by w chorobliwej zazdrosci wobec Boga obrocié
wruing raj. Ostatecznie zdolno§¢ niszczenia jest, zdaniem Ciorana, bardziej
charakterystyczna dla czlowieka niz umiejetno$¢ tworzenia. W Upadku w czas Cioran

opisuje to nastepujaco: ,,nie ma wyzwolenia dla tego, kto stawia sobie za cel zostanie

TE. Cioran, Zly demiurg, przet. I. Kania, wyd. Aletheia, Warszawa 2008, s. 6. Stwierdzenie to jest tylko
jednym z wielu przyktadow na bliskie pokrewienstwo autora z gnostycyzmem (Por. przyp. 25 — 30).
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kim$ albo czym§”®®. Czlowiek pozostajac pod presja ambicji, a takze poddajac sic
potrzebie uczynienia siebie kim$ innym, niz jest w rzeczywistosci, ulega ztudzeniu,
ze moze by¢ tworczy wobec wlasnego zycia i rzeczywistosci, w ktorej jest osadzony.
Co wiecej, aspiracje ku uczynieniu siebie innym, lepszym, interpretuj¢ w kontekscie
rozwazan Ciorana jako pragnienie i ambicj¢ poprawienia boskiego dziela stworzenia,

a w wersji bardziej radykalnej detronizacj¢ samego stworcy.

Proces obiektywizacji doswiadczania siebie oraz doswiadczania rzeczywistosci,
rozpoczety wraz z ,,upadkiem w czas”, zwigksza jedynie dystans wobec przezywania,
umieszczajac cztowieka w porzadku pojeciowym, oddzielajac tym samym od tego,
ktéry Cioran okresla ,,naturalnym”. Odseparowanie cztowicka od Boga po grzechu
pierworodnym, ale tez w pewnej analogii narodziny w sensie jednostkowym,
rozpoczynaja proces budowania na nowo pelni osoby, a wigec réwniez tworzenia
tozsamosci. Ow proces kreacji, zdaniem Ciorana, nie moze zakonczy¢ sie pomyslnie,
bedac z gory skazanym na niepowodzenie. Réwnoznaczny jest on z pelnym leku
izagubienia przezywaniem kolejnych kryzyséw wewngtrznych, dodatkowo
zdeterminowanych przez czynniki biologiczne® i spoleczne. Autokreacja w takiej
odstonie to rodzaj karykatury aktu stworzenia czlowieka przez Boga. Dokonywane
przez cztowieka proby tworzenia, a wlasciwie ,,prze-twarzania” rzeczywistosci i obrazu
siebie, w kontekscie rozwazan Ciorana, rozumie¢ nalezy wlasciwie jako antytezg
boskiego aktu stworzenia. Dzieta cztowieka Cioran wprost nazywa dzietami destrukcji:
,Poznawa¢ to demaskowaé, to poruszaé podstawy, to kroczy¢ triumfalnie
ku przepasei”’’, ,,analizowaé to rozbijaé; poznawaé, zglebiaé, zstepowaé do elementow
— to oddawac si¢ dzielu destrukcji. Czyni to nieraz filozof, prawie zawsze krytyk.

Wszelkie poznanie jest zamachem na integralno$é bytu”’'

. Wiasnie w takim ujeciu
podejmowane przez czlowieka proby tworzenia ,,nowego” uznawaé nalezy za budowle
na zgliszczach rzeczywistosci w swoim obrazie zdezintegrowanej na podobienstwo
wewnetrznej dezintegracji cztowieka. To z tego wzgledu Cioran nazywa czlowieka

9572

,profanatorem”, ,siewcg rozktadu”'=. Teze t¢ proponuj¢ rozumieé¢ w taki sposob,

iz, zdaniem mysliciela, cztowiek sam bedac wewngtrznie sprzecznym i podzielonym,

8 E. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 48.

%9 Czynniki biologiczne wyréznione zostaly z uwagi na koncentracje Ciorana na ciele, jego funkcjach,
anader wszystko ze wzgledu na uzywanie przez autora cielesnosci jako pewnego rodzaju medium
metaforycznego przekazu swoich spostrzezen i rozwazan.

g M. Cioran, Groza i smiesznosé, przet. K. Zabtocki, ,,Literatura na Swiecie” 1990, 11, s. 243.

E. Cioran, Historia..., dz. cyt., s. 152.

g, Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 10.
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nie jest w stanie stworzy¢ dziela cato$ciowego. Efekty jego wysitkdw to pewnego
rodzaju projekcja wilasnej fragmentaryzacji 1 niedoskonatosci. W takim $wietle
dokonywana przez czlowieka agresywna i ekspansywna transformacja zastanego $wiata
jest wyrazem zaprzeczenia wlasnym niedyspozycjom na rzecz zawierzenia pragnieniom
i ambicjom. Zakladam przy tym, ze przez fragmentaryzacj¢ Cioran rozumie efekty
braku akceptacji dla stanu egzystowania w ustalonym przez Boga porzadku $wiata,
dazno$¢ do odkrycia jego zasady, nawet jesli ceng jest utrata poczucia jednosci z nim
i pozaracjonalnego rozumienia. Wiedza, rozumiana przez Ciorana jako rezultat
poznania, zyskuje funkcj¢ wspierania iluzji czlowieka o wlasnej sprawczosci i potedze,
przez to zawiera w sobie odzwierciedlenie widocznych juz w grzechu pierworodnym
aspiracji ku bosko$ci, atakze staje si¢ uzasadnieniem dla kontynuacji ,,rozbioru
rzeczywisto$ci”. Z innej strony fragmentaryzacje, o ktorej pisze Cioran, rozumied
mozna takze jako oddzielenie od Boga. W takiej interpretacji spdjnos$¢ natury ludzkiej,
za myslicielem doda¢ nalezy — wzgledna, mozliwa jest wylacznie w bezposrednim
kontakcie z Bogiem. Po sprzeniewierzeniu si¢ Bogu czlowiek skazany zostaje na brak
petni, ciagle stawanie si¢. Owa pierwotna pelnia zostatla przez niego utracona,
pozostawiajac za sobg jedynie tesknote, a takze dajac poczatek poczuciu niepokoju
irozpaczy — nieodzownym elementom czasowej egzystencji czlowieka. Powyzsza
analiza, cho¢ poswiecona sytuacji cztowieka w Ksiedze Rodzaju, oddaje w mojej ocenie
obraz kondycji cztowieka w sensie ogolnym. W tym kontek$cie bowiem Cioran widzi
czlowieka jako ogarnigtego poczuciem bezradno$ci i osamotnienia, niezdolnego do
podjecia odpowiedzialnosci. Postrzega czlowieka jako sktonnego ku projektowaniu
zawisci i okrucienstwa na innych, co jednak nie przynosi ostatecznie ulgi, gdyz
pragnienie sprawczos$ci, wladzy, pewien ,sen o wlasnej potedze” utrzymuje stan

ciggtego niezadowolenia i frustracji.

W kontekscie dotychczasowej analizy doznanie cierpienia, zniewolenia, braku
sprawstwa, zagubienia w $wiecie Cioran ujmuje jako bezposrednig konsekwencje
grzechu pierworodnego motywowanego zgubnymi pragnieniami i ambicjami. Wyraznie
zarysowuje si¢ relacja wynikania pomiedzy ambicjami, ,,upadkiem w czas”, nasileniem
poczucia zdeterminowania, a jednocze$nie zagubienia w $wiecie 1 cierpienia. Tym
samym nierozwigzywalno$¢ probleméw egzystencjalnych jest, jego zdaniem, spuscizng
po pierwszej, jakze sromotnej w skutkach decyzji cztowieka. Odnoszac si¢ natomiast

do tresci, ktorg metafora ta reprezentuje, Cioran wyraza przez to, w mojej ocenie,
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kategoryczna niezgod¢ wobec ,bycia w czasie” i tegoz konsekwencji, przede
wszystkim wobec tak glgbokiej determinacji. Kategoria nierozwigzywalnosci zwigzana

jest zatem w rozwazaniach Ciorana bardzo silnie z czasowym aspektem istnienia.

2.2.  Oblicza konsekwencji ,,upadku w czas”

2.2.1. ,,Narodziny” $wiadomos$ci w spotkaniu z czasem

Jak zostalo to juz nakreslone w poprzednim podrozdziale, bezposrednia
przyczyna ,,upadku czltowiecka w czas” byly jego pragnienia, zachtanno$¢ wobec
przypisanych Bogu atrybutow’>, przede wszystkim wiedzy i sprawczosci. Towarzyszy
temu artykulowane przez Ciorana twierdzenie, ze niespodziewanym przez cztowieka
skutkiem ubocznym przezywanej zazdrosci o ,boskos¢” Boga bylo uzyskanie
swiadomosci. Jest ona, pisze Cioran, ,,(czym$ — przyp. M.B.-K.) znacznie wigcej niz

zadra, to sztylet wbity w cialo”’*

. Przy uwzglednieniu kontekstu jego refleksji mozna
rozumie¢, ze okolicznosci doswiadczenia tego zranienia to wlasnie narodziny,
w kazdym ze wskazywanych znaczen. Wydarzenie narodzin postrzega¢ mozna zatem
jako rodzaj brzemienia, ktorym cztowiek obdarzony zostaje na cale zycie. Im bardziej
staje si¢ go $wiadomy, tym dotkliwiej do$wiadcza konsekwencji owej traumy
wyindywiduowania si¢, jak okresla ja Cioran’’, a ktora wlasciwie nazwaé mozna
separacja 1 przyczynkiem ku indywiduacji. Propozycja okreslenia momentu narodzin
w kategoriach separacji stuzy wskazaniu, iz stanowig one konieczny warunek dla
rozpoczecia procesu indywiduacji, a ten wigza¢ mozna z poglebianiem si¢ §wiadomosci
oraz samoswiadomosci. Narodziny, separacja, zawieraja w sobie zapowiedz
indywiduacji, z ktoéra rozwoj $wiadomosci jest Scisle zwigzany. Symboliczny sens
,harodzin” $§wiadomos$ci zawiera si¢ w znaczeniu, ktére Cioran przypisuje grzechowi
pierworodnemu. W konsekwencji tego wydarzenia w dziejach ludzkosci kazdy akt

narodzin cztowieka rownoznaczny jest z uzyskaniem brzemienia §wiadomosci. Historia

poglebia jedynie przeczucie tego, jak dotkliwe i nieodwracalne w swoich skutkach jest

73 Cioran wypowiada si¢ na ich temat nastepujaco: ,,«Atrybuty» Boga? Zaleza od naszego usposobienia
i okolicznoséci. Gdy mamy dobry nastrdj i czujemy si¢ wspaniatomyslni, obarczamy go atrybutami, jakie
ledwie moze udzwigna¢. Bez zadnych skruputéw pakujemy wen cala zawarto$¢ naszej pychy. W ten
sposob dochodzimy do koncepcji atrybutéw «nieskonczonychy»” (E. Cioran, Swieci..., dz. cyt., s. 123).

™ E. Cioran, O niedogodnosci..., dz. cyt., s. 67; E. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 48.

7 Zaznaczy¢ nalezy, iz pojecie indywiduacji uzywane jest w rozumieniu oddzielenia od pewnego rodzaju
jednosci, przejscie od stanu potencji do stanu aktualnego. Szerzej zagadnienie to zostanie omdwione
w dalszej czgéci rozprawy w konteks$cie wybranych teorii psychoanalitycznych, ktére uznaje za pomocne
w rozpatrywaniu indywiduacji w rozwazaniach Ciorana (Por. S. Cashdan, Object relations therapy:
Using the relationship, W. W. Norton, New York 1988).
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zaistnienie tej rany. Dlatego tez §wiadomos¢ Cioran okresla jako sumg ,,dolegliwos$ci

od narodzin po stan obecny”’®

. W jeszcze innym miejscu zaznacza rdwniez, iz pami¢é
o zdarzeniach czesto mija, pozostaje natomiast sama $wiadomo$¢ tego, co ze soba
przyniosty. Wiasnie w takim znaczeniu niemozno$¢ odtworzenia w pamigci traumy
narodzin nie znosi trwogi zwigzane] z ich doswiadczeniem. Przeciwnie, im
poszukiwania bardziej zaawansowane, a wiec im bardziej poglebiana jest refleksja na
temat zycia oraz nieodzownie jego poczatku i konca, tym trwoga staje si¢ dotkliwsza.
Migdzy innymi z tego powodu kategoria $wiadomosci jest wedtug Ciorana niezbgdna
dla wtasciwej konstrukcji definicji cztowieczenstwa, a doktadnie tragizujacej je réznicy
w stosunku do zwierzat. Roéznice t¢ mozna okresli¢ jako przydang wylacznie
cztowiekowi $wiadomos¢ czasowosci whasnego istnienia. Ow watpliwy ,,przywilej” —
bo skazujacy na jaskrawe przezywanie cierpienia i Igku, bez adekwatnych temu
bezposrednich, zewngtrznych okoliczno$ci — na og6l nie jest jednak czynnikiem
definitywnie determinujagcym wyeliminowanie woli zycia. Sytuuje on czlowieka
w pozycji patowej, odbiera bowiem mozliwos¢ beztroskiego przezywania chwil,
jednoczesnie poddajac pod watpliwos¢ definitywng rezygnacje z zycia w akcie
samobdjczym. Dlatego, o ile swiadomos$¢ podwazaé moze ide¢ zycia, nie jest jednak
w stanie przezwycigzy¢ woli zycia, a w aspekcie biologicznym, zniweczy¢ instynktu
samozachowawczego, ewentualnie go uposledzajac. Z tego wzgledu Cioran widzi
cztowicka jako niepelnosprawne zwierze'’, wyposazonego wprawdzie we wszelkie
animalne instynkty, lecz bez umiej¢tnosci uczynienia z nich wilasciwego uzytku,

a ponadto zdradzajacego tendencje do bezprzedmiotowego leku.

Cioran przeczy w swoich rozwazaniach pogladowi, iz to $wiadomos$¢ czyni
cztowieka wolnym. Swiadomo$é w rozwazaniach autora definiuje jako umiejetnosé
odkrywania istniejacych w $wiecie zwigzkoéw przyczynowo-skutkowych, rozumienie
zjawisk oraz wlasnego w nich udziatu. Tak pojmowana §wiadomos$¢, zdaniem Ciorana,
nieuchronnie prowadzi do konstatacji, iz zycie cztowieka oddane jest Smierci, co z kolei
poglebia stan wyobcowania, tym bardziej nadwatla relacje ze $wiatem. W aktach
swiadomos$ci zrywana jest milczaca unia, wigz z rzeczywistos$cig, na podobienstwo
tego, jak zerwana zostala relacja cztowieka z rajem po akcie poznania dobra i zla.

Najbardziej swiadoma refleksja pojawia si¢ w momencie zatrzymania, wyjscia poza

SE. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 48.
E. Cioran, Zarys rozktadu, przet. M. Kowalska, wyd. Aletheia, Warszawa 2015, s. 113.
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bieg zdarzen, w pewnym dystansie wobec tego doswiadczenia. W tym sensie
swiadomos$¢ daleka jest zyciu, natomiast bliska $§mierci — w sposéb mniej lub bardziej
bezposredni odnosi si¢ do skonczonosci ludzkiego istnienia. Zaznaczy¢ nalezy, iz dla
Ciorana zagadnienie wlasnej $miertelnosci jest fundamentalng tresciag $wiadomosci.
Rozpaczliwe, pelne determinacji dazenie do uczestniczenia w biegu zycia
paradoksalnie stuzy¢ ma tymczasowemu zapomnieniu, ku czemu 6w bieg zmierza. Ani
podtrzymywanie stanu iluzji, ani stan zupetnego ,napigcia” $wiadomosci nie moze

trwac permanentnie. Cioran odnosi si¢ do tego twierdzenia spostrzegajac, ze:

»(...) nie mozna wiecznie czuwac, wiecznie zadawac pytan — absolutne jasnowidzenie jest nie
do pogodzenia z oddychaniem. Gdyby si¢ bytlo w kazdej chwili $wiadomym tego, co si¢ wie, gdyby,
na przyktad, poczucie braku podstaw byto intensywne i nieprzerwane, to cztowiek by si¢ zabit albo

pograzyt w zidioceniu. Zyje si¢ dzicki tym momentom, kiedy siczap omin ato o pewnych prawdach,
w tych przerwach akumuluje si¢ energie, ktora pozwala stawié¢ tym prawdom czoto™’®.

Zycie cztowieka, zdaniem Ciorana, skonstruowane jest w taki sposob, ze stany
swiadomosci oraz zaprzeczanie jej tresciom przeplataja si¢ ze sobg. Uplywajacy czas,
zamieniajacy si¢ w skamieliny indywidualnej historii czlowieka warunkuje
zwigkszajaca si¢ asymetri¢ pomi¢gdzy dwoma wymienionymi stanami, przede
wszystkim za sprawa poglebiania si¢ $wiadomo$ci marno$ci istnienia przeznaczonego

Smierci.
2.2.1.1. Choroba jako przyczynek ku poglebieniu
Swiadomosci przemijalno$ci zycia

Szczegolng egzemplifikacja 1 jednocze$nie podbudowa stanu glebokiej
swiadomosci przemijalnos$ci zycia, a wraz z nim poczucia zniewolenia, jest dla Ciorana

choroba. W Zmierzchu mysli opisuje to nastepujaco:

,»W dziataniach mozemy $miato kierowaé si¢ swym interesem czy swoimi zainteresowaniami.
Zupelnie inaczej jest ze §wiadomos$cig zrodzong z choroby, w niej nie ma odrobiny wolnos$ci. Jestesmy
niewolnikami udreczonymi przez organiczne sktonnosci i kaprysy. Wszystkimi porami wycieka z nas
nieuchronnos¢, nienawis¢ obciaza czlonki naszego ciata i razem tworza one apoteoz¢ tej konieczno$ci,

jaka jest choroba™””.

Choroba sama w sobie stanowi pewnego rodzaju fizyczne ograniczenie

swobody dziatania, ciato nig dotknigte traci swoja — by uzy¢ okreslenia stosowanego

®E. M. Cioran, Cwiczenia z zachwytu, przet. J. M. Kloczowski, Wydawnictwo Czytelnik, Warszawa
1998, s. 135.
PE. M. Cioran, Zmierzch mysli, przet. A. Dwulit, wyd. KR, Warszawa 2004, s. 44.
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przez Heideggera — ,,poreczno$é”™. W tym przypadku ciato, uprzedmiotowione do

rangi narzgdzia, traci swoja funkcjonalnosé. Czlowiek napotykajac przeszkode
w ,uzywaniu” ciata, przestaje dziata¢ w $wiecie w wyuczony sposdb, — mozna
powiedzie¢ za Heideggerem — przyjmuje skrajnie zredukowang forme aktywnosci,

,.zaledwie-tylko-przebywa-przy”, zaczyna poznawac®'.

Jednak to nie ograniczenie w dziataniu kierowanym wolg samo w sobie jest
przyczynkiem ku poczuciu determinacji. Choroba zniewala przede wszystkim dlatego,
ze staje si¢ przyczynkiem do poglebienia §wiadomosci, a w dalszych konsekwencjach

do konfrontacji ze skonczonoscia:

»(...) gdy jeste§my chorzy, natura zmusza nas do poznania; okazuje si¢, ze wiemy, mimo ze

wcale nie mamy na to ochoty. W tej nauce mimo woli, jakg jest choroba, wszystko si¢ przed nami

odstania, sekrety traca swa wstydliwogé™*?,

Choroba, podobnie jak proces starzenia si¢, jest dla Ciorana potwierdzeniem:
w pierwszym przypadku potencjalnosci $mierci, konca czasu w wymiarze osobistym,;
w drugim uptywu czasu. Uznaje, iz ucielesnione poznanie, cho¢ Cioran nie postuguje
si¢ ta kategoria wprost, stanowi dla niego niezwykle wazne zrodto wiedzy
i bezposrednie medium jej przekazu w sensie ogdlnym. Uciele$niona, czy tez
precyzujac: fizjologiczna, wyrazajaca koncentracje na dolegliwos$ciach metaforyka jest
sposobem mowienia o przemijaniu i czasie jako takim. Pisarstwo Ciorana jest
,uciele$nione”, przynajmniej w takim znaczeniu, w jakim tego pojecia uzywaja
F. Varela, E. Thomson i E. Rosch. Zdaniem autoréw wiedza zalezna jest od bycia
umieszczonym w $wiecie w sposdb nierozerwalnie zwigzany z posiadaniem ciala,
jezyka oraz rowniez spolecznej historii, co autorzy okreslaja whasnie uciele$nieniem®.
Cialo zyskuje u Ciorana funkcje matrycy, na ktorej odwzorowana jest niedola

egzystencjalna i niepetna sprawnos¢ cztowieka bytujacego w §wiecie.

Z tego tez wzgledu sadzg, ze Cioran nieprzypadkowo umieszcza narodziny
i chorobe w konteks$cie rozwazan dotyczacych zniewolenia. Wspdlnym mianownikiem
jest ich znamienna przynalezno$¢ do porzadku czasowego oraz deprymujacy aspekt
biologiczny, ktory warunkuje nie tylko narodziny i chorobe, ale rowniez $mier¢. Stan

choroby jest w tym S$wietle jedynie pozornie bardziej podatny wobec wplywu

% H. Buczyfska-Garewicz, Miejsca, strony, okolice. Przyczynek do fenomenologii przestrzeni, Krakow
2006, s. 95.

¥! Analogia ta obowiazuje jedynie przy probie wyabstrahowania ciala z jestestwa.

82 Tamze, s. 77.

8 Por. F. Varela, E. Thompson, E. Rosch, The Embodied Mind, MA: MIT Press, Cambridge 1991;
T. Ziemke, Czym jest to, co zwiemy ucielesnieniem?, przet. A. Derra i wspl., ,,AVANT” 2015, VI, 3.
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oddziatywan cztowieka. Proces leczenia lub przeciwdziatania chorobom Cioran mogtby
zapewne okre$li¢ mianem odraczania nieuniknionego, przedtuzania agonii, mniej lub
bardziej dotkliwie manifestujacej si¢. Wobec porzadku biologicznego i nieodtgcznego

mu porzadku czasowego czlowiek jest — zdaniem Ciorana — ostatecznie bezwolny.

Choroba, dzialajac w shuzbie $wiadomosci, konfrontuje czlowieka z jego
ograniczeniami i jednocze$nie pozbawia iluzji. Na poziomie symbolicznym chorobe
mozna traktowaé jako ,blizng” po grzechu pierworodnym. Dos$wiadczanie choroby
obnaza niedoskonato$¢ ciata, cielesnos¢ naga. Pokazuje cialo jako dowod
temporalnosci ludzkiego istnienia, a przez to jego krucho$¢ i brak autonomii. Dotyczy
to rowniez odstgpstw od dobrostanu psychicznego. Choroba, jako anomalia
w samopoczuciu fizycznym lub psychicznym, nakierowuje uwage na czasowos$¢
istnienia uzyskang w momencie narodzin. Rozwazania Ciorana na temat choroby
w kontek$cie narodzin mozna poprowadzi¢ roéwniez dalej, w kierunku uznania, iz
cztowiek, w niedoskonatosci swojej egzystencji, jest chory niezaprzeczalnie w zwigzku
ze spelnieniem podstawowego kryterium diagnostycznego, ktérym sa narodziny.
Doswiadczanie choroby i takie jej okreslenie byloby wowczas jedynie nakierowaniem
uwagi ku pewnym symptomom wiasnej $miertelnosci i zwigzanej z tym kruchosci,
rachitycznos$ci zycia. Cho¢ dokonywana przez Ciorana analiza zagadnienia choroby
odnosi si¢ w przewazajacej mierze do jej aspektu somatycznego, pozostaje rownie
adekwatna wobec aspektu afektywnego. Czymze bylyby lek, smutek, stupor, stany
maniakalne — by wymieni¢ jedynie kilka symptomow, ktore sa sktadnikami
nozologicznych charakterystyk zaburzen psychicznych — jesli nie zaposredniczong
reakcja na $wiadomo$¢ czasowego aspektu istnienia czlowieka? Choroba
diagnozowana na poziomie psyche, podobnie jak choroby somatyczne, stanowi rodzaj
dysfunkcji w takim znaczeniu, ze uczestniczenie w biegu zycia, realizacja
wyznaczonych zadan, stawianie celéw staje si¢ niemozliwe lub przynajmniej
utrudnione. Podwaza ona sens tych dziatan, ktore budujg ,tkanke” codziennosci
ijednocze$nie towarzysza formowaniu si¢ tozsamosci. W pewnym uogolnieniu,
dokonanym w tym miejscu na potrzeby podkreslenia znaczenia wydarzenia choroby,

gldwng trescig tozsamosci cztowieka staje si¢ bycie $miertelnym.

W oparciu o wypowiedzi Ciorana $wiadomos$¢ proponuje rozumiec jako,
pojawiajaca si¢ wraz z przydaniem ludzkiemu istnieniu charakteru czasowego,

umiejetnos¢ rejestrowania, mentalnego przetwarzania oraz interpretacji przezy¢
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psychicznych, ktora wigze si¢ z jawng i niejawng wiedza o sobie, swoich odczuciach,
relacji wobec $wiata i nader wszystko o kruchej konstytucji wlasnego istnienia
osadzonego w czasie. Za sprawg $wiadomosci cztowiek konfrontuje si¢ z cierpieniem
icierpienic to staje si¢ jednocze$nie przyczynkiem poglebienia $wiadomosci.
Swiadomo$¢ niesie ze soba takze wiedze o tym, co stanowi podstawe standw
mentalnych, mimo, iz jej waznym zrédlem sg doznania fizjologiczne, w szczegdlnosci
te, ktorym mozna nada¢ miano anomalnych. Na koniec nalezy podkresli¢, iz refleksje
Ciorana na temat $wiadomosci w najwigkszym stopniu odnoszg si¢ wtasnie do kwestii
samoswiadomosci. Ta natomiast, bazujac na dystynkcji pomiedzy ,,ja” i ,,nie-ja” staje
si¢ bezposrednim podtozem poczucia samotno$ci w czasie oraz nierozwigzywalnosci
problemu wlasnego istnienia. Pytaniem wcigz domagajacym si¢ odpowiedzi jest:
dlaczego ostatecznie Cioran nie traktuje samobdjstwa® jako rozwiazania, skoro tak

czesto jest ono przedmiotem jego rozwazan? Do watku tego powroce w dalszej czgsci
rozprawy.

2.2.2. Los

»Wiedza wrzucita nas w Czas i z ta chwilg uzyskaliSmy Los. Albowiem Los
istnieje tylko poza Rajem”™. Przytoczony cytat odczytuje jako wyraz przekonania, iz
konstrukcja rzeczywistosci raju w swojej spojnosci pozostaje sprzeczna z, wyrazanym
przez Ciorana, rozumieniem zagadnienia losu. Stworzenie czlowieka przez Boga,
jakkolwiek podwazane przez Ciorana w swojej doniostosci, jest jednoczesnie
postrzegane jako zamierzone®®. W przeciwiefistwie do tego, narodzinom czlowieka
w sensie indywidualnym przypisuje on zdecydowanie bardziej akcydentalny
i nieprzewidywalny charakter. Zasada rdéznicujaca dwa akty stworzenia: dokonany
przez Boga i dokonywany przez czlowieka jest m.in. obecno$¢ czasu oraz
nieodlagcznego mu losu w drugim z wymienionych przypadkéw. Przytoczony na
poczatku podrozdziatu cytat zwraca uwage nie tyle na chronologi¢ powstania wiedzy
i czasu, co kwesti¢ relacji obowigzujacych pomiedzy aktem poznania, a czasem oraz
losem. W prezentowanym przez Ciorana wyobrazeniu uporzadkowanej rzeczywistosci
raju cztowiek mogl egzystowac potencjalnie bezkonfliktowo stanowiac spojny jego

element. Stan ten byl jednak okupiony postawa koncyliacyjna, jak si¢ okazato

¥ Innymi synonimicznymi okre§leniami, ktorych bede uzywaé dla samobojstwa sa: gest definitywny oraz
gest ostateczny.

®E. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 8.

% Nawet, jesli efekt miat sie okaza¢ niezadowalajacy.
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niemozliwg do utrzymania w dtuzszej perspektywie. W duchu rozwazan Ciorana mozna
uznaé, ze harmonijno$¢ rajskiej rzeczywistosci byla pozorna, z calg pewnoscia
krétkoterminowa, zbudowana na ,,grzaskim gruncie” fasadowego postuszenstwa, ktore
z natury rzeczy musialo doprowadzi¢ do odstapienia od respektowania boskiego
zakazu. Przypominajac jedynie skrétowo wczesniejsze ustalenia, pojawienie si¢ czasu,
a wraz z nim losu, miatlo zatem nastagpi¢ w sposdb konieczny, bylo wydarzeniem
nieprzypadkowym. Jednoczesnie kontekst rozwazan Ciorana wskazuje na przekonanie,
ze zerwanie owocu z Drzewa Poznania nie mogto zniwelowa¢ przyrodzonej ciekawosci
czlowieka i nieuchronnego pragnienia czego$ innego, lepszego. Akt ten nie mogt
odpowiedzie¢ na oczekiwanie posiadania wiedzy boskiej. Mozna uznaé, iz za 6w jeden
aspekt wiedzy zaprzedane zostalo poczucie spojnosci i jasnosci panujace w raju, czyli
to, co Cioran okresla wiedzg tajemng. Po utracie mozliwos$ci ,,bycia” w wiedzy o takim
charakterze, los konfrontuje cztowieka z niedajacymi si¢ powigzaé¢ w ostateczng calos¢
fragmentami rzeczywistosci, pozostawiajac poczucie przypadkowosci i chaosu.
Pamigtajac o wyjSciowym zatozeniu, iz watki biblijne stanowig w refleksji Ciorana
metafore, uzna¢ mozna, ze wyobrazenie idealnej rzeczywistosci raju oraz aktu
stworzenia stuzy jako wyraz pragnienia pielegnowania zyczeniowej 1 ostatecznie
niemozliwej do utrzymania ich wizji. To w kontrascie do niej budowany jest przez
autora obraz czlowieka i $wiata, w ktérym zostal on bezwolnie osadzony. Chociaz
Cioran utrzymuje, iz cztowiek niedoskonaty, a wrgcz zepsuty w swojej naturze, za
sprawg zawisci probuje nasladowaé bardziej znamienity akt stworzenia dokonany przez
Boga, ostatecznie jednak Bogu przypisuje bardzo podobne przymioty, co cztowiekowi.
Mozna rozumie¢ to jako rodzaj projekcji, a takze obron¢ przed obrazem
rozczarowujacej, zdezorganizowanej i napawajacej lekiem, trywialnej, bezposrednio

doswiadczanej rzeczywisto$é, ktdra to negacja Boga przestania.

Samo ujecie kategorii losu jako konsekwencji wygnania czlowieka z raju
w kontek$cie rozwazan Ciorana uznaj¢ za punkt wyjscia dla ponownego przyjrzenia si¢
tezie o gradacji poczucia zniewolenia. Konstatacj¢, iz w rozwazaniach Ciorana los
przypisany jest istnieniu czlowieka po wygnaniu z raju, jako konsekwencja tego

doswiadczenia, proponuj¢ wyjasnié na trzy sposoby.

Pierwszy sklania do uznania, iz los jest konstruktem myslowym stworzonym
przez cztowieka celem uczynienia swojej wizji rzeczywisto$ci bardziej spojna. Los

w takim ujeciu mozna traktowaé jako kategori¢ wprowadzong przez ludzi dla
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uzasadnienia swojego ograniczonego sprawstwa. Pojegcie losu pojawia si¢ wraz
z dos$wiadczaniem niedyspozycji w rozumieniu catosciowosci $wiata, doznaniem
trudnosci w przewidywaniu zdarzen. Kategoria losu uzywana jest wowczas,
by zachowa¢ wyobrazenie o wzglednej rownowadze i statosci rzeczywistosci. Staje si¢
mato satysfakcjonujacym, ale jednak spoiwem dla jej tak pofragmentowanego obrazu.
Zatozenie o wplywie niepodlegajacego kontroli czynnika losowego ma mniej lekorodny
potencjat niz uznanie, ze §wiat jest chaosem, a jedynym pewnikiem dla cztowieka jest
jego wiasna $miertelnos¢. Wzbudza ono réwniez mniej niepokoju, niz stwierdzenie,
iz cztowiek nie ma zdolnosci kontroli, wptynigcia nawet na waski zakres wihasnego

funkcjonowania.

W drugiej odstonie kategoria losu rozumiana moze by¢ jako znaczeniowo
pokrewna przeznaczeniu. W tym konteks$cie uznaé nalezy, iz cztowiek opuszczajac raj
uzyskatl los w postaci nieuniknionej $mierci. Analizowane znaczenie kategorii losu
ujawnia, iz ma ona swoOj udzial w ujeciu problematyki ludzkiego zycia jako
nierozwigzywalnej. Taka interpretacja pozostaje zgodna z poczynionymi wczesniej
uwagami na temat gradacji poczucia wolnosci w rozwazaniach Ciorana. Przydanie
ludzkiemu zyciu losu czyni je jeszcze bardziej problematycznym i podkresla trudne do

zniesienia nasilenie determinacji.

Dopetieniem obrazu dramatyzmu ludzkiego istnienia, poddanego dzialaniu
losu, jest okreslenie narodzin cztowieka w kategoriach przypadku, co stanowi trzecig
droge rozumienia omawianego zagadnienia. W dziele O niedogodnosci narodzin

Cioran pisze:

»W fakcie narodzin tak mato jest konieczno$ci, ze gdy tylko pomyslimy o nim troche dluze;j,
zaczynamy si¢ glupio usmiecha¢d, nie wiedzac, jak wlasciwie zareagowac”

oraz

»(...) moje narodziny to przypadek, traf wart $miechu, a jednak gdy tylko o tym zapominam,
zaczynam zachowywaé si¢ tak, jak gdyby bylo to wydarzenie pierwszorzednej rangi, niezbedne
do trwania i réwnowagi $wiata™*,

Cioran nawigzuje w tych stowach do przekonania, iz cztlowiek nie jest w stanie
pogodzi¢ si¢ z tym, ze jego istnienie nie ma tak doniostej wagi w sensie obiektywnym,
jaka miewa w subiektywnym jej przezywaniu. Marginalizacja narodzin jako zdarzenia

przypadkowego peini funkcje podkreslenia ich tragizmu w indywidualnej historii

T'E. Cioran, O niedogodnosci..., dz. cyt., s. 27.
% Tamze, 5. 9 - 10.
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kazdego cztowieka. Mimo nawet najintensywniej przezywanych trosk, trwogi, cierpien,
mimo dojmujacego pragnienia ich przezwyci¢zania lub nadawania im sensu, wlasne
narodziny pozostaja nieistotne w perspektywie kosmogonicznej, a ta interesuje autora
nie mniej niz perspektywa jednostkowa, w tym rowniez osobista. Dlatego tez
rozwazania nad zagadnieniem przypadkowosci indywidualnego istnienia pozostaja,

moim zdaniem, w $cistej relacji z kategorig losu w szerokiej perspektywie.

Cztowiek, zdaniem Ciorana, nie majac zadnych waznych przestanek za
uznaniem swojego istnienia, a takze istnienia ludzi za nieincydentalne, celowe,
warto$ciowe, trwoni swoje zycie na poszukiwaniach pozoru sensu zycia. Stanowi to
rodzaj postawy obronnej wobec §wiadomosci swojej skonczonosci, czego efektem jest
obnizenie poziomu leku, interpretowanego jako lgk przed $miercig®. Choé¢ Cioran
istnienie tego mechanizmu uznaje za niezbedne dla zachowania zycia, z pewnoscig dla
zycia w minimalnym poczuciu bezpieczenstwa i komfortu, broni si¢ nieustannie przed
takg postawa. Na przekér wszelkim ideom gloszacym wole zycia, a wystepujac

%, wciaz powraca do zagadnienia

nawet przeciw instynktowi samozachowawczemu’
bezzasadnosci tak stworzenia, jak tez samego jego efektu — zycia cztowieka, nie
unikajgc w tym aspekcie odniesien do wtasnego zycia. Egzemplifikacja tego stanowiska

sa stowa zawarte w dziele O niedogodnosci narodzin:

»(...) jestem niczym, to jasne; poniewaz jednak przez dlugi czas chciatem by¢ czyms, nie
potrafi¢ zdtawi¢ w sobie tej woli. Ona we mnie jest, bo byta dawniej, drazy mnie i wlada mna, cho¢ ja
odrzucam. Na prozno spycham ja gdzie§ w przeszios¢; wierzga i neka mnie, a poniewaz nigdy nie
doznata zaspokojenia, trwa nadal, nietknigta, i nie zamierza ulega¢ moim rozkazom. Uwiktany mi¢dzy
wole i siebie, c6z moge zrobi¢?”".

Jezeli w antysystemowe] postawie Ciorana mozna poszukiwaé jakiego$

programu, to jest nim wyzbywanie si¢ iluzji, nader wszystko tych, dotyczacych relacji

% Stosowane przez Ciorana wielokrotnie okreslenie ,lek przed $miercig” traktowaé nalezy jako
uproszczenie, probg uprzedmiotowienia doznania, ktore w swojej naturze jest bezprzedmiotowe. Termin
temu pokrewny, a stosowany przez autora zamiennie Z powyzszym, ,,strach przed Smiercig” moze jednak
okaza¢ sie bardziej adekwatny w odniesieniu do proponowanego przez Ciorana sposobu ,,odnoszenia si¢
do” $mierci. Zasadniczo poj¢cie strachu uzywane jest zwykle do okreslenia odczu¢ w okolicznosciach
bezposredniej konfrontacji ze swoim przedmiotem. Strach przed $miercia odczuwany byltby wiec
np. w sytuacji realnego lub percypowanego zagrozenia zycia w danym momencie, nie za$
w nieokre§lonym punkcie w przyszto$ci. Zamienno§¢ stosowania przez Ciorana obu termindow
w odniesieniu do tych samych okoliczno$ci wskazuje, iz mogt on nie poddawac refleks;ji istniejacych
pomigdzy nimi rozbieznosci. Szerzej kwestia ta zostanie omowiona i poddana dyskusji w rozdziale 4.

* Uwidacznia si¢ to nie tylko na poziomie prowadzonych rozwazaf, ale — jesli traktowa¢ dostownie
ujawniane w wielu dzietach prywatne wyznania autora — takze w tendencjach suicydalnych.

*LE. Cioran, O niedogodnosci..., dz. cyt., s. 204.
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wobec czasu, a wraz z nim losu. Starania te, nieustannie bojkotowane przez osadzong

w naturze wole Zycia, czynig istnienie skazanym na nierozwiazywalny konflikt’”.

Podkreslenia wymaga, ze wszystkie wymienione sposoby rozumienia losu jako
konsekwencji pojawienia si¢ czasu prowadza ku potwierdzeniu tezy, iz czlowiek
pozostaje ostatecznie zdeterminowany. Cigzar tej determinacji ujawnia si¢ szczegodlnie
w kategoriach §wiadomosci oraz losu, co stanowi przyczynek ku gradacji poczucia
zniewolenia. Wolnos$¢, ktorej cztowiek pragnie, a ktorej poszukiwal — zdaniem Ciorana
— niestusznie w akcie poznania, pozostaje w najlepszym wypadku iluzorycznym
poczuciem posiadania mozliwosci wyboru. Wybdr ten jest jednak zbyt cigzki do
udzwigniecia 1 ostatecznie uznawany za podporzadkowany niekontrolowanym
czynnikom zewnetrznym albo tez traci znaczenie w obliczu przeznaczenia czlowieka
ku $mierci. Wolnos¢, ktérag czlowiek miat osiagnaé wraz z wiedza staje si¢

hipotetyczna, zaw¢zona do ograniczonych mozliwosci rozumienia §wiata.

2.2.3. Narodziny jako przywigzanie. Zniewalajace aspekty

przywigzania w refleksji Ciorana

Najwazniejszym przedmiotem oskarzen adresowanych przez Ciorana wobec
aktu narodzin, jako odbierajacego wolnos$¢ jest przywiazanie: ,,(...) narodziny i tancuch

»% Ujmujac rzecz inaczej,

to synonimy. Ujrze¢ $wiatlo dnia, to ujrze¢ kajdanki...
narodziny jako zapoczatkowanie zycia, rdwnoznaczne z faktem ,,zanurzenia zycia
w czasie”, w sposob konieczny oznaczaé musza wiec stan zniewolenia®. Cioran
wychodzi od tezy, iz samo przyjs$cie na §wiat jest w pelni zdeterminowane, odbywa si¢
bez zgody. Wlasciwie te dwie kategorie doswiadczenia, przywigzanie oraz narodziny,
Cioran utozsamia ze sobg: ,Jesli przywigzanie jest zlem, to jego przyczyny nalezy
szukaé w skandalu narodzin, bo narodzié sie to si¢ przywiaza¢™”. Dalej napisze wprost:
,,posrod trwogi i paniki — nagly spokéj na mysl o embrionie, ktorym kiedy$ bytem™°.

W kontekscie refleksji Ciorana to 0w moment pozostawania w stanie utudy,

%2 Cioran ujmuje to nastepujaco: ,.(...) ale ona (iluzja — przyp. M. B.-K.) jest niezniszczalna, dopéki on
(cztowiek — przyp. M. B.-K.) bedzie wspdlnikiem czasu” (E. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 30), oraz:
,Zeby zy¢, a choéby tylko oddychaé, musimy za cene szalonego wysitku przymuszaé si¢ do wiary, ze
$wiat i nasze poj¢cia sg jakos$ prawdziwe” (Tamze, s. 59).

PE. M. Cioran, Wyznania i anatemy, przet. K. Jarosz, Wyd. Zielona Sowa, Krakow 2006, s. 275.
 Wiecej na ten temat w rozprawie doktorskiej B. Jalbert na temat zta: B. Jalbert, Le probléme...,
dz. cyt., s. 18.

% E. Cioran, O niedogodnosci..., dz. cyt., s. 30 — 31.

% Tamze, s. 31.
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co do trwatosci czegokolwiek naznaczonego znamieniem czasu, moze odwraca¢ uwage
od determinacji i stwarza¢ iluzoryczne poczucie spehnienia. Iluzorycznym Cioran
nazywa w istocie kazdy rodzaj mys$lenia i postepowania, ktory maskuje, odwraca
uwage od czasowosci istnienia. Ucieczka od $wiadomosci tego ku zaangazowaniu

w relacje z innym niechybnie musi, zdaniem autora, prowadzi¢ do udreki.

,Biegniemy na spotkanie, by zy¢, lecz czy mozna ,,zy¢” u boku kogo$ $miertelnego? To okropne
nie zauwazy¢, ze uciekajac przed $miercia, biegniemy za tymi, ktorzy umieraja™’.

W tych stowach Cioran wyraza m.in. poglad wskazujacy, ze kazde przywigzanie
do innego musi ostatecznie konfrontowac ze strata, z doczesnos$cia, a wigc definitywnie
finalizowane jest cierpieniem. Takie ujgcie okazuje si¢ pomocne w wyjasnieniu
motywacji cztowieka ku angazowaniu si¢ w relacje z Bogiem, jako te, ktora sigga poza
czasowe granice ludzkiego, osadzonego w czasie, zycia. Postawa taka wpisuje si¢
jednak w kategorie doswiadczenia opisywane przez Ciorana jako podbudowane
zhudzeniami, a takze rozumiana jest jako efekt niesamodzielnosci, wybrakowania bytu
ludzkiego. Skutkiem tego cztowiek poszukuje swojego dopetnienia w wigzi, nie potrafi
nie by¢ zaleznym. Cierpienie zwigzane z przemijalno$cig ludzkiego zycia, a wraz z nim
przemijalno$cig wigzi z innymi nie moze, zdaniem Ciorana, znajdowa¢ ukojenia
w perspektywie zycia wiecznego lub podtrzymywanej praktykami religijnymi relacji
z Bogiem. W mechanizmie analogicznym do pozostatych relacji jest jedynie
narzgdziem ku tworzeniu pewnego fantazmatu rzeczywistosci uwolnionej od czasu.
W $wietle pogladow Ciorana uzna¢ mozna, iz wiara stanowi dla niego probe odebrania
znaczenia czasowemu charakterowi istnienia. Stanowi wyraz pragnienia powrotu
do metaforycznie ujmowanego raju. Zastanawiajac si¢ nad mozliwym uzasadnieniem
postawionej przez Ciorana tezy dotyczacej zgubnych konsekwencji przywigzania,

wyrozniam dwie drogi rozumienia jego stanowiska.

Pierwsza polega na tym, ze stan zniewolenia, wynikajacy z narodzin, ugruntowany
jest w socjobiologicznych uwarunkowaniach zachowania zycia. Przywigzanie jako
sytuacja catkowitej zaleznos$ci, niesamodzielno$ci, bycia zdanym na innego, jest
wpisana w natur¢ ludzka. Jezeli narodziny oznaczaja przywigzanie, jest niemal
niemozliwym, aby nie byty nim naznaczone dalsze losy cztowieka. W relacji do innego,
relacji o charakterze przywigzania, budowana jest koncepcja wlasnej osoby. Relacja

staje si¢ wiec podwalinami dla tozsamos$ci osobowej oraz samo$wiadomosci.

*TE. M. Cioran, Zmierzch..., dz. cyt., s. 50.
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Towarzyszy ona czltowiekowi w calej jego historii. Od momentu narodzin poprzez
rézne etapy rozwoju osobowego zniewolenie to osigga coraz bardziej skomplikowane
i wiclowymiarowe formy. Im bardziej czlowiek zatapia si¢ w zyciu, a przez to we
wiasnej historii, tym bardziej powiktane jest jego przywigzanie. Obowigzuje to rowniez
w okoliczno$ciach oporu przed pozostawaniem w relacjach, negacji zalezno$ci. Mozna
uznaé, iz w tych wilasnie okolicznosciach — podejmowania prob zrywania wigzi —

aspekt zalezno$ci ujawnia si¢ w najbardziej dojmujacy sposéb.

Druga droge interpretacji rozwazan Ciorana w aspekcie przywigzania jako
narzgdzia zniewolenia definiuje w kategoriach przeszkody w dziataniach na rzecz
uwolnienia si¢ od cig¢zaru czasu. Samobojstwo Cioran rozpatruje jako jedyny
atrakcyjny, podlegajacy woli czltowieka sposdb odzyskania utraconej w momencie
narodzin ,,godnosci”™®. Stad tez zapewne fantazje autora o do$wiadczeniu wolnosci ,.jak
umarly w powiciu™®. Ich powab tkwi w wyobrazeniu o uwolnieniu si¢ od jarzma
narodzin, a przez to od jarzma czasu, zanim poglebiajaca si¢ Swiadomos¢ zintensyfikuje
doswiadczanie zniewolenia. Kontekst pozostawania w relacji, zar6wno w relacji
do Boga, jak rowniez w odniesieniu do relacji mi¢dzyludzkich od momentu narodzin
staje si¢ przeszkoda w samostanowieniu i odbiera wiele z wyobrazanej przez autora

swobody gestowi samobojczemu.

2.2.4. Nierozwigzywalno$¢ problemu narodzin

Wyrazane przez Ciorana pragnienie ,,nienarodzenia si¢” uznaj¢ za pragnienie
powrotu do stanu przed pojawieniem si¢ czasu. Powr6t do raju Cioran traktuje takze
jako przedmiot domniemywanej, pierwotnej tesknoty, jaka odczuwaé mieli Adam
i Ewa. Zakladam, iz przywotywane przez Ciorana watki Ksiegi Rodzaju stuza
ukazaniu, iz w sytuacji egzystencjalnej cztowieka zauwaza on cien rozpaczy, leku, zalu
pierwszych ludzi po utracie raju. Powtorzenie, pozostajac w stuzbie czasu, dotyczy
rzeczywisto$ci naznaczonej dezintegracja dokonujaca si¢ w akcie narodzin. Stan
jednosci mozliwy jest dla Ciorana tylko przed poczatkiem czasu, tak w sensie

indywidualnym, jak rowniez przed poczatkiem czasu w ogodle. Dlatego uwazam,

%7 tresci rozwazan Ciorana mozna wnioskowa¢, iz zastanawia¢ sie on moze nad tym, co powszechnie
uwazane jest za ,,godne” zycie, czy cztowiek jest w stanie uczyni¢ swoje zycie ,,godnym” za sprawg
przyjmowanych postaw lub realizowanych warto$ci. Ostatecznie uznaje jednak, iz ,,zmazanie” hanby
narodzin — uzyskania zycia — rozwaza¢ mozna ewentualnie w konteks$cie gestu odebrania sobie zycia.

% Jozwiak stan ten okresla mianem ,.egzystencji zerowej” (Por. K. Jozwiak, Emil Mroczny..., dz. cyt.
s. 161).
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iz u podstaw pogladu mysliciela na temat narodzin znajduje si¢ zaleznos¢: im wigkszy
dystans wobec stanu pierwotnej jednosci, tym wiekszy stan zagubienia, poczucia
determinacji i tym silniejsze tendencje ku tworzeniu pewnej iluzji rzeczywistosci. Jezeli
rozumie¢ stany, takie jak niepokodj i lgk jako rodzaj miedzypokoleniowej transmisji
doswiadczen emocjonalnych, siegajacej jednak az do pierwszych ludzi, zrozumiaty

staje si¢ cigzar kategorii nierozwigzywalnosci w doswiadczeniu cztowieka.

Niezbywalnos$¢ czasowego aspektu istnienia czyni nierozwigzywalnym zaré6wno
zasadniczy dla Ciorana problem narodzin, jak réwniez kazdy inny problem zwigzany
z zagadnieniem ludzkiej egzystencji. Koncentracja na tym pierwszym, najbardziej
oddalonym punkcie w indywidualnej historii czasu skutecznie separuje od tego, co
terazniejsze, uniewazniajac obecne doswiadczenie. W takim znaczeniu kazdy problem
staje si¢ ostatecznie niemozliwy do rozstrzygnigcia, sktania ku biernemu,
nieruchomemu spojrzeniu wstecz: ,,rozpamig¢tywanie narodzin to nic innego niz tylko
posunigte az do obledu lubowanie si¢ w problemach nierozwiazywalnych”'®. Prowadzi
ono bowiem finalnie do problemu $miertelnosci, niemozliwego do rozwigzania
w sposOb satysfakcjonujacy, a wywodzacego si¢ wilasnie z zagadnienia narodzin.
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze dla Ciorana narodziny i $mier¢ to dwa oblicza tej samej
odmiany tragizmu, dwa punkty pomig¢dzy ktérymi rozposciera si¢, zanurzony
w tragizmie, czas osobisty czlowieka skazanego na zatracenie. Jezeli bowiem
niemozliwe jest podtrzymywanie iluzji dotyczacych zycia, to c6z pozostaje pomiedzy
sromotg narodzin — wydarzeniem tak malo dyskretnym, poprzez swoje
zdeterminowanie odbierajacym wszelka godno$¢ — a $miercig, ktora jest tego aktu
powtdrzeniem, tyle, ze przezywanym przez doswiadczone zmaganiem si¢ z zyciem
jestestwo? Twierdzenie o nierozwigzywalno$ci kwestii narodzin sktania Ciorana ku
poszukiwaniom glgbszym, ku pragnieniu doznania ulgi w dystansie wobec czasowosci
istnienia 1 obsesji wokot tego skoncentrowanej. Na takim wlasnie gruncie pojawia si¢

. . . . 7 299101 413 A 4 :
marzenie Ciorana o stanie ,,niezrodzonosci”'”'. Mysliciel okreéla to nastepujaco:

»(...) bezustannie przywolywa¢ $wiat, w ktérym nic nie splamito si¢ narodzinami; w ktorym
przeczuwaliSmy $§wiadomos$¢, nie pragnac jej, w ktérym tarzajac sie w potencjalnosci, czerpaliSmy

"0 E. Cioran, O niedogodnosci..., dz. cyt., s. 29.

"% Wiecej na temat koncepcji niezrodzonosci w tekscie: S. Bolea, Toward The 'Never—Born'. Mainlinder
and Cioran,

https://www.researchgate.net/profile/StefanBolea/publication/354293832 Toward The 'NeverBorn' Ma
inlander_and Cioran/links/612fbel2c69a4e487972dcal/Toward-The-Never-Born-Mainlaender-and-
Cioran.pdf, dostgp online: 10.01.2022.
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rozkosz z pustej pelni Ja przed zaistnieniem Ja... Nie zazna¢ narodzin... na samg mysl o tym — jakiez
;e . I 7195102
szczeseie, jaka wolnosé, jaka przestrzen!”' %%

Pragnienie ,niezrodzonosci” traktowa¢ mozna jako pewnego rodzaju
transfiguracje pragnienia $mierci. Jest to wlasciwie pragnienie $mierci, ktore miatoby
,Wyprzedza¢” w czasie narodziny, $wiadomos$¢ $miertelnosci i $wiadomos¢ w ogole.
W innym fragmencie wypowiedzi pragnienie niezaistnienia w czasie Cioran wyraza

nastepujaco:

»(...) gdybysSmy potrafili wyrwaé si¢ spod wiladzy pragnien, uwolniliby$my si¢ jednoczes$nie
od losu. Wowczas, wyzsi ponad istoty, rzeczy i samych siebie, odmawiajacy dalszych konszachtow
ze $wiatem, dostgpilibySmy — poprzez ofiare z wlasnej tozsamosci — wolnosci, nieodlacznej od oswajania
si¢ z anonimatem i abdykacja™'®.

Whioskuje, iz w tych stowach Cioran nawigzuje do okolicznos$ci pojawienia si¢
losu, przede wszystkim do grzechu pierworodnego i narodzin. Wyrazone przez niego
pragnienie zrzeczenia si¢ tozsamos$ci to w istocie pragnienie odzyskania utraconej

wolno$ci egzystowania poza czasem.

Nierozwigzywalnos¢ problemu narodzin prowadzi Ciorana do obsesji, z ktorej
jedynym wyjsciem jest odwrdcenie si¢ od ,skandalu” narodzin, ,najgorszego
i najbardziej karygodnego ze wszystkich”. Nazywa to metoda ,,zobojetnienia”,
uchronienia si¢ przed zupelnym zatraceniem w cigglym przezywaniu tej pierwszej,
najbardziej dotkliwej kleski czlowieka. Niezupetnie klarowne pozostaje, w jaki sposéb,
jesli w ogdle, zobojetnienie to miatoby sie¢ manifestowac. Jesli jego odzwierciedleniem
mialoby by¢ odebranie wazno$ci narodzinom, zbagatelizowanie faktu ich zaistnienia,
awiec uznanie ich za wydarzenie niewazne, byloby to odmiang zafalszowania
wlasciwego — zdaniem Ciorana — stanu rzeczy. Wszakze zignorowanie narodzin
robwnoznaczne jest z marginalizacja czasu, wlasciwie poczatku czasu w rozumieniu
indywidualne;j historii cztowieka, lecz przez to czasu w ogoéle. Trudnos¢ w uchwyceniu
tego, na czym mialby polega¢ 6w sugerowany przez Ciorana projekt zobojetnienia,
wynika z faktu, iz jest to propozycja stricte teoretyczna, pozostawiona bez wytycznych
ku jej realizacji 1 wlasciwie z goéry skazana na status niedoprecyzowanej hipotezy.
Samo rozwazanie sposobu osiggania stanu zobojetnienia pozostaje sprzeczne
z gorgczkowymi reakcjami Ciorana wobec problemow egzystencjalnych. Rezygnacja
w wydaniu Ciorana przyjmuje jednak wyraz gwattownego, wrecz emfatycznego oporu,

préby odciecia si¢ od rzeczywistosci osadzonej w czasie. Pomijajac kwesti¢ tego, na ile

"2 Cioran, O niedogodnosci..., dz. cyt., s. 162.

'3 E. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 44.
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projekt ten jest mozliwy do zrealizowania, jego postulowanie petni funkcje dwojakiego
rodzaju. Z jednej strony prowadzi¢ ma do ostudzenia urazy wobec losu, zaprzestania
walki o to, co nastgpito i w swoich konsekwencjach nieodwracalnie trwa. Z drugiej
strony jest proba wplynigcia na konsekwencje narodzin w znaczeniu ,,upadku w czas”,

a nader wszystko na pragnienia i ambicje, ktére mozna uznawac za przyczyne¢ upadku.

Obsesja narodzin to obsesja przesztosci w najbardziej radykalnej odmianie,
zdecydowanie przekraczajacej wymiar indywidualnego zycia czlowieka. Wyraza si¢
ona poprzez odrzucenie sensu indywidualnej terazniejszosci i przysziosci, by
ostatecznie uniewazni¢ takze indywidualng przeszios¢. Tym samym obsesja narodzin

w prezentowanej przez Ciorana odstonie stanowi wyraz pragnienia anihilacji czasu.

Ostatecznie artykutowane przez Ciorana pragnienie ,nienarodzenia si¢” to
pragnienie powrotu do stanu przed pojawieniem si¢ czasu, czyli do raju. Pragnienie to
Cioran traktuje takze jako rodzaj metaforycznie ujetej tesknoty, jaka za rajem
odczuwali Adam i Ewa. Cztowiekowi, jako potomkowi pierwszych ludzi, Cioran
przypisuje poglos doswiadczenia rozpaczy zwigzanej z utratga raju. Marzenie
o niezrodzono$ci pozostaje dla Ciorana adekwatng i nieiluzoryczng reakcja wobec
nierozwigzywalno$ci problemu narodzin, zarowno w metaforze raju, jak réwniez

w sensie indywidualnym.

2.3.  Konkluzje

Przedstawiona w rozdziale 2. analiza prowadzi ku twierdzeniu, iz do§wiadczenie
dezintegracji, utraty poczucia jedno$ci przynalezne jednostkowemu aktowi narodzin
Cioran postrzega jako zakorzenione w do$wiadczeniu pierwszych ludzi, ktore jest
zwigzane z wygnaniem z raju. Czlowiek funkcjonujac w pewnej rzeczywistosci
niepodzielonej przez czas, bedac czgsciag rajskiego krajobrazu nie mogt doswiadczad
wstydu, poczucia samotnos$ci, niepokoju, Igku, poczucia winy, nie ponosit trudu
zwigzanego z ksztaltowaniem si¢ tozsamos$ci, nie przezywal kryzyséw z tym
zwigzanych. Cioran opisuje raj jako rodzaj upragnionego stanu prewerbalnego. Stowa,
przynalezne zniewalajacej wiladzy rozumu, bedace produktem jego aktywnosci,
stanowig jeden z obrazéw samotnosci cztowieka. Wszelkie narzgdzia komunikaciji,
nawet najrzetelniej oddajacy mysl jezyk, podkreslaja dystans, jaki podzielit ludzi po
zerwaniu owocu z zakazanego drzewa. Problem ten nie istnial natomiast

w, metaforycznie przez Ciorana ujmowanej, rajskiej rzeczywistosci. Ze wzgledu na to,

40



co zostalo wyeksplikowane w podrozdziale dotyczacym pragnien i ambicji nalezy
natomiast stwierdzi¢, ze problem determinacji dotyczyt cztowieka juz w raju. Tym
samym odpowiadam twierdzaco na zadane w poczatkowej czgsci rozdziatu pytanie:
czy, w kontekscie rozwazan Ciorana, cztowieka mozna uznaé za zdeterminowanego
przed pojawieniem sie czasu? ,Upadek w czas”, jak réwniez pewnego rodzaju
tendencje do ,,upadania” pod cigzarem wlasnych ambicji uznaj¢ za niezbywalne
i niezwykle istotne aspekty myslenia Ciorana o cztowicku w ogéle. Swiadomo$¢ oraz
los, uzyskane w efekcie wygnania z raju, a w przyjetym rozumieniu tej metafory takze
w jednostkowym akcie narodzin, dowodza nierozwigzywalnosci problematyki ,,upadku

w czas” 1 potwierdzaja stan zdeterminowania. Ostatecznie Cioran konkluduje, iz

»(...) z punktu widzenia filozoficznego problem wolnosci jest bardzo prosty: w naszych gestach
widzialnych jesteSmy wolni, mamy zludzenie wolno$ci. Ale w istocie rzeczy nie jesteSmy wolni.
Wszystko, co glebokie, neguje wolnoéé. Istnieje jakas tajemna fatalnosé, ktéra rzadzi wszystkim™'*,

Za t¢ fatalno$¢ nalezy uzna¢ wiasnie czas. W oparciu o dotychczasowe wyniki
analizy stanowiska Ciorana stawiam teze, ze czas stanowi glowny motyw dla
przezywania zycia jako zdeterminowanego. Czas dopelnia tym samym obraz
zidentyfikowanej determinacji wewnatrzpodmiotowej. Analiza przeprowadzona
w niniejszym rozdziale poshuzyta wyeksplikowaniu znaczenia narodzin w refleks;ji
Ciorana, ujawnieniu podstaw rozumienia wyrazanego przez niego pogladu
o determinacji wpisanej w istnienie, jak réwniez rozwazeniu stosowanego przez niego
terminu ,,nierozwigzywalno$¢”. Zaznaczona zostala rowniez niespdjnos¢ w jego
podejsciu wobec iluzji, jak roéwniez poszukiwania pewnego ukojenia w stanie
zobojetnienia, co wszakze mozna uznawaé za sposoby wyjscia naprzeciw, o ile nie
proby zblizenia si¢ ku rozwigzaniu problemu narodzin. Watki te, podobnie jak rowniez
nie znajdujace dotychczas odpowiedzi pytanie o status gestu samobojczego
w problematyce nierozwigzywalnosci problemow egzystencjalnych, pozostaja otwarte
dla celow konfrontacji z rezultatami dalszej analizy problematyki czasu w refleksji

Ciorana.

04E, Cioran, Rozmowy z Cioranem, przet. 1. Kania, wyd. KR, Warszawa 1999, s. 55.
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3. ,,.Bycie w czasie” oraz ,,poza czasem”
3.1. Nuda jako ,,upadek z czasu”
J p

Jednym z nielicznych wyjatkow niekonsekwencji w wewnetrznie sprzecznych'®
postawach Ciorana wobec kwestii egzystencjalnych jest powigzanie nudy
z zagadnieniem czasu. Posréd wielu dowoddéw uzasadniajacych to stwierdzenie,
wymieni¢ mozna takie aforystyczne podsumowania jak: ,,Nuda jest chorobliwie jasnym

poczuciem czasu, ktory nas czeka, w ktoérym trzeba zyé, z ktérym nie wiemy, co

95106 95107

zrobic oraz: ,Nuda: nie znalez¢ rownowagi w czasie

95108

, a takze: ,nuda: czas
przyhamowany” ™, czy tez: ,,Nuda jest elementarng formg zawieszenia czasu (...)
ilekro¢ si¢ nudzimy, czas nieruchomieje w naszych tkankach i z udrgka smakujemy

jego milczenie”'?”.

Charakterystyki te zbiegaja si¢ ostatecznie w konkludujagcym stwierdzeniu
Ciorana, iz:

»(...) nuda skupia si¢ na czasie, na grozie czasu, na Igku przed czasem, na objawieniu
i $wiadomos$ci czasu. Ci, ktérzy nie sa $wiadomi czasu, nie nudza si¢. Zycie mozna znie$¢ pod

warunkiem, Ze nie jest si¢ Swiadomym kazdej uptywajacej chwili. Inaczej koniec z nami. Do$wiadczenie
nudy to swiadomo$¢ rozpaczliwego czasu”

Przed podjeciem szczegdtowej analizy znaczenia czasu w refleksjach Ciorana
na temat nudy, konieczne jest wskazanie wspolnej genezy tych zagadnien. Dostrzegam
ja w metaforycznym ujeciu ponownego upadku cztowieka, tym razem nie ,,w czas” lecz

,»Z czasu”. Cioran pisze o tym nastepujaco:

,,Zgodzi¢ si¢ trzeba, ze czas to pierwiastek nieodzowny nam do zycia; gdy zostajemy zen
wyzuci, tracimy wszelkie oparcie, osuwamy si¢ w calkowita nierzeczywisto$¢ albo w zupeine piekto.
Albo tez w jedno i drugie — czyli w nudg, te niezaspokojong tgsknote za czasem, t¢ niemozno$é
dogonienia go i wiaczenia si¢ wen, frustracje, z jaka spogladamy na jego nurt ptynacy hen, w gorze,
ponad naszymi nedzami. Utraci¢ wiecznoéé i czas! Nuda to przezuwanie tej podwojnej straty”

195 K. Rybinska odnoszac si¢ do sprzecznosci w wypowiedziach Ciorana nazywa jego jezyk
winsurekcyjnym” (Por. K. Rybinska, ,, Sfowo — narzedzie wyniesienia i upadku cztowieka” w dyskursie
filozoficznym Emila Ciorana, [w:] Stowo we wspoiczesnych dyskursach, red. K. Jachimowska, B. Kudra,
E. Szkudlarek—Smiechowicz, Wydawnictwo Uniwersytetu £odzkiego, £.6dz 2014, s. 210).

"% E. M. Cioran, Zmierzch mysli..., dz. cyt., s. 169.

107 Tamze, s. 162.

"8 B Cioran, Zeszyty 1957 — 1972, wyd. Aletheia, Warszawa 2016, s. 228.

"9 E. Cioran, Swieci..., dz. cyt., s. 131.

HOM. Jakob, E. M. Cioran — Rozmowa, przet. J. M. Kloczkowski, "Zeszyty Literackie" 1996, 2, s. 97.
"E. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 178 — 179.
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Wynika z tego jednoznacznie, iz doswiadczenie nudy, a takze specyficzne,
towarzyszace jej doswiadczenie ,,utraty” czasu, stanowi zdaniem Ciorana asumpt do

kolejnego wielkiego kryzysu, ktéry nastepuje po ,,upadku w czas”.

Nalezy zwr6ci¢é uwage na 0w szczegdlny rodzaj powtdrzenia, ktory dotyczy
utraty poczucia bezpieczenstwa i oparcia dla bytu. W przypadku rzeczywistosci sprzed
grzechu pierworodnego spokdj funkcjonowania pierwszych ludzi zapewniony byt przez
niewiedz¢ 1 nieswiadome bytowanie w zorganizowanej przez Boga i dostatniej
rzeczywisto$ci raju. Kalka tego stanu, gwarantowang, zdaniem Ciorana, przez
zapomnienie, bylo juz zupehie nieidylliczne, jednak wcigz komfortowe wlaczenie si¢
w nurt uptywu chwil, w pewnym zapomnieniu, przyttumionej $wiadomosci celu ich

zmierzania;

,Piekto to znieruchomiata terazniejszo$¢, napigcie w monotonii, wywrocona na nice wiecznosc,
co nie otwiera si¢ juz na nic, nawet na $mier¢, podczas gdy czas — uplywajacy, rozwijajacy si¢ — niost
przynajmniej pocieche jakiego$ oczekiwania, choéby i ztowieszczego™ *.

Wynika z tego, iz zarbwno w przypadku narodzin, jak tez nudy, przyczyna
kryzysu jest bezposrednia konfrontacja z czasem — pierwotnie w ,,upadku w czas”,
wtornie za§ w stanie ,,wypadnigcia” z niego. To doswiadczanie czasu warunkuje
kluczowy moment kryzysu egzystencjalnego, pociagajacego za sobg tresci swiadomosci
wraz z towarzyszaca im aurg emocjonalng i konsekwencjami w postaci
skomplikowanego ich splotu. Nuda, zdaniem Ciorana, jest osig egzystencjalnego
dramatu czlowieka po ,,upadku w czas”. Uwazam jednak, iz nie nalezy jej rozpatrywaé
wylacznie w kontek$cie pojawienia si¢ czasu, ale uwzgledniajac rowniez konstytucje
cztowieka, ktéora to przezywanie nudy warunkuje w nie mniejszym stopniu.
Rozwazania Ciorana na temat konsekwencji dos§wiadczenia czasu w nudzie koncentruja
si¢ wokot pigciu, jego zdaniem, najbardziej istotnych dla tragizmu ludzkiego losu

stanow' . Autor ujmuje punkt wyjscia ich relacji z nuda nastepujaco:
,Cale zycie jest roztworem nudy, z ktorej probujemy si¢ wyzwoli¢. Melancholia, smutek,
rozpacz, groza i ekstaza odgalteziaja si¢ z potgznego pnia nudy, bedacej tedy czyms$ niezréznicowanym

i pierwotnym (...) ja z upodobaniem mysle o korzeniach, gdy mowa o nudzie. Tym bardziej, ze jest ona
pierwszym stopniem wykorzenienia ze $wiata™''*.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, iz w rozwazaniu relacji pomigdzy nuda

a melancholig, smutkiem, rozpacza, groza i ekstaza Cioranowi nie chodzi wylacznie

”zTamZe, s. 174.

'3 Cho¢ ich nazwy wskazuja na desygnaty afektywne, w mojej ocenie, nalezy je ujmowaé¢ w znaczeniu
szerszym, uwzgledniajacym oglad intelektualny doswiadczenia oraz wptyw na ogélne funkcjonowanie.
"E. Cioran, Swieci..., dz. cyt., s. 132.
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o pokrewienstwo, ustalenie punktu wyjscia, genezy wskazanych stanow''>. Jego stowa
proponuj¢ rozumie¢ w taki sposob, ze kazde z wymienionych przez niego stanow
w sposOb konieczny pozostaje z nig w relacji. ,,Wypadnigcie” z czasu nakierowuje
uwage podmiotu na sposob jego doswiadczania, wymusza ustosunkowanie si¢ do faktu
podlegania porzadkowi czasowemu. O nieprzypadkowej selekcji tych pieciu
prymarnych standw egzystencjalnych $wiadczy, w moim odczuciu, wtasnie ich Scisty
zwigzek z doswiadczaniem czasu. Odpowiednio do tego, jak, zdaniem Ciorana,
okreslenie nudy niemozliwe jest bez odniesienia do czasu, tak tez nieintencjonalnie
skonstruowana przez niego typologia stanow emocjonalnych wyrastajacych z nudy,
musi nieodzownie taczy¢ si¢ z tym zagadnieniem. Powyzsze scala si¢ w spojny obraz
z ustaleniami, ktore zawartam w rozdziale 2., a ktére dotycza dokonanej przez Ciorana
recepcji biblijnego wygnania z raju, czego skutkiem jest ,,upadek w czas”. Nuda jako
,wypadnigcie z czasu”, jak bede udowadnia¢ w dalszej czedci rozprawy, stanowi
powtdrzenie owej pierwszej niedoli i stanowi punkt wyjscia dla doswiadczen, ktore
nadaja jej pelny wyraz. Ponadto rozwazana przeze mnie bedzie rowniez hipoteza,
1z szczegolna rola nudy definiowana moze by¢ poprzez funkcje czynienia potencjatu ku
negacji, podbudowy dla pragnien i ambicji, ktore (jak byto to omawiane juz w rozdziale

2.) mogly mie¢ swoj udziat w grzechu pierworodnym.

Zabliznione w zgietku codziennos$ci, a wigc w pewnego rodzaju zapomnieniu
o czasie, rany po ,,upadku w czas” otwieraja si¢ na nowo za sprawag dojmujacej
swiadomosci jego uptywu. W swietle powyzszego melancholig¢, smutek, rozpacz, groze
i ekstaz¢ uznaj¢ za zasadnicze, prymarne stany, bedace odpowiedzig na poglebiong
za sprawg nudy $wiadomos$¢ ,,bycia skazanym na czas”. Stawiajac sobie za cel analize
znaczenia tych standw chciatabym ustali¢ przestanki takiej ich selekcji, stopien ich
specyfikacji, rozwazy¢ wzajemne relacje, zalezno$¢ od glebi $wiadomosci, a takze
znaczenie dla $§wiatopogladu Ciorana oraz zmian tego $wiatopogladu. Podejme si¢
réwniez zbadania ich wptywu na stosunek autora wobec czasu. Zanim jednak bedzie

to mozliwe, konieczne sg kolejne szczegodtowe ustalenia dotyczace relacji nudy i czasu.
W rozwazaniach na temat nudy Cioran nie obiera celu jej zdefiniowania, tym
bardziej nie podejmuje proby katalogowania lub systematyzacji jej odmian. Rysuje

natomiast bardzo trafny 1 wnikliwy portret przede wszystkim jej odmiany

"5 Mimo, iz w literaturze czgsto dochodzi do utozsamienia ze soba nudy i melancholii. Stany te, zgodnie
z intencjami Ciorana, uwzgledniajac ich pokrewienstwo, bede traktowac¢ jako odmienne w swojej istocie.
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egzystencjalnej. Wilasciwie nalezy uzna¢, iz analiza doswiadczenia nudy jest dla
Ciorana drogg ku odpowiedzi na pytanie o jej role w losach czlowieka. Miedzy innymi
z tego powodu nuda jest dla niego do$wiadczeniem wykraczajacym dalece poza
trywialny brak zainteresowania. Bliskie nudzie stany apatii, trudno$ci w utrzymaniu
ciagglosci proceséw uwagowych, stanowig u Ciorana jedynie rodzaj tla dla bardziej
precyzyjnego zarysowania tragizmu doznan towarzyszacych nudzie, w tym dla tego
rodzaju do$wiadczen, ktore okresla¢ mozna jako graniczne''®. Sprowadzenie znaczenia
nudy wylacznie do braku intrygujacego zajecia Cioran uznalby zapewne za efekt
niezrozumienia lub zbyt pobieznego zbadania jej istoty. W konteks$cie jego rozwazan
twierdze, iz utozsamienie nudy z utrata zainteresowania jest jedynie powierzchowna
konstatacja odnosnie doswiadczenia znacznie glebszego i bedacego podwalinami dla
najbardziej druzgocacych i1 definiujacych kondycje cztowieka uczu¢. Nuda w ujgciu
Ciorana jest stanem esencjalnym, organicznym, prowadzacym do glebokiego watpienia,
ale rowniez pasji, szalenstwa, niekiedy takze autodestrukcji. Wyjatkowa sila nudy
wyraznie kontrastuje ze stanem bezsilnosci, jaki towarzyszy jej doznaniu. Nuda staje
si¢ przez to przyczynkiem ku niekontrolowanym, lekorodnym, a jednoczes$nie bardzo
intymnym doswiadczeniom wewnetrznym, skupionym jednak na osobliwej
i druzgocacej konfrontacji z byciem w niezbywalnej relacji wobec czasu i $wiata
zewnetrznego. W stanie nudy $wiat jawi si¢ on jako oddalony i niedostepny, ale takze
pusty.

Charakterystyka nudy zar6wno w intuicjach Ciorana, jak rowniez w literaturze
przedmiotu zestawiana bywa z acedia, nazywang alternatywnie ,,demonem potudnia”.
Watek tej relacji, jedynie wspomniany przez samego Ciorana, traktuje jako inspirujacy
punkt wyjscia dla zbudowania koncepcji rozumienia rozwazanej przez niego nudy

w kontekscie czasu.

"¢ Uzywajac tego okreslenia w ujeciu Jaspersowskim jako sytuacji, w ktérych ,odstaniana jest
egzystencja”, ktore ,,wymykaja si¢ obiektywizacji”. Sg to momenty, ktére eksponuja, poprzez swoje
skrajne polozenie, wyzwanie spetnienia wlasnych mozliwosci lub pozostania w immanencji. Ostatecznie
przezywanie sytuacji granicznych oraz egzystowanie jest dla Jaspersa jednoznaczne (Por. K. Jaspers,
Sytuacje graniczne, przel. A. Staniewska, M. Skwiecinski, [w:] R. Rudzinski, Jaspers, Warszawa 1978,
s. 189; D. Kolasa, Sytuacje mozliwe a sytuacje graniczne w filozofii Jaspersa, ,,Studia z historii filozofii”
2010, 1, s. 138).
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3.1.1. Co acedia w ujeciu Ewagriusza z Pontu moze ujawnic

w rozumieniu nudy w refleksji Ciorana?

Przypadek ujgcia nudy przez Ciorana jest szczegélny z uwagi na jego bardzo
intensywne zaangazowanie emocjonalne 1 intelektualne w sprawy wiary, przy
jednoczesnym rownie zdecydowanym jej odrzucaniu. Laicka, momentami wrgcz
obrazoburczg Cioranowska wersje nudy postanowilam w zwigzku z tym zestawié
z rozumieniem acedii obecnym w pismach Ewagriusza z Pontu, do ktorej to koncepcji
Cioran w rozwazaniu nudy takze nawigzuje. Takie zestawienie znajduje swoje
uzasadnienie w odniesieniu do analizy zaprezentowanej w poprzednim rozdziale
dotyczacym ,,upadku w czas”. Podjeta decyzja o wybraniu stanowiska Ewargiusza
w celu przeprowadzenia komparatystycznego badania w tym podrozdziale nie jest
jednak warunkowana jedynie aspektem wspominanych juz we wstepie intelektualnych
fascynacji Ciorana''’. Koncepcja acedii umozliwia poglebienie rozumienia nudy
w kontekscie  konsekwencji  grzechu pierworodnego, co stanowi przedmiot
szczegblnego zainteresowania zaro6wno Ciorana — wykazatam to juz wcze$niej —jak
réwniez Ewagriusza. Innym powodem uzycia kategorii acedii, jako punktu odniesienia
dla rozumienia nudy przez Ciorana, jest inspiracja dla rozwazenia jego postawy wobec
czasu jako osobliwie ascetycznej. Natomiast za wyborem stanowiska Ewagriusza
przemawia takze fakt, iz pozostawit po sobie najbardziej obszerny dorobek w aspekcie
analizy tego zagadnienia i jednocze$nie zaprezentowal najpetniejsze jego ujecie’'™.
Unikalne polaczenie osobistego punktu wyjscia rozwazan z proba teoretycznego ujecia
ich przedmiotu, a takze kompleksowos$¢ prezentacji dociekan w temacie acedii czynig
rozwazania Ewagriusza szczegdlnie warto§ciowymi dla poréwnania z podobnie
osobistym punktem wyjscia rozwazan Ciorana na temat nudy. Dodatkowo pisma

Pontyjczyka w wiekszym stopniu niz koncepcje konkurencyjne''® koncentruja si¢ na

""" Dajg temu wyraz w szczegolnosci Cwiczenia z zachwytu oraz Zeszyty (Por. E. Cioran, Cwiczenia...,
dz. cyt.; E. Cioran, Zeszyty 1957 — 1972..., dz. cyt.).

"8 Uwage te uznaje za obowiazujaca, choé¢ jak wielu autoréw pism na temat ascezy w rozwazaniu acedii
inspirowat si¢ wlasnym do$wiadczeniem.

"9 Wiedza na temat acedii zawiera sic réwniez m.in. w zbiorach apoftegmatéw. Sa to na ogdt
fragmentaryczne teksty, sentencje inspirowane sytuacja kryzysu doswiadczanego przez mnichow
i kierowane wobec wspodlbraci prosby o pomoc. W zwiazku z powyzszym apoftegmaty pozostaja
osadzone w tym samym kontek$cie, co pisma Ewagriusza, przyjmuja jednak zdecydowanie inng forme.
Mimo, iz aforystyczna konstytucja apoftegmatéw jest blizsza stylistyce Ciorana niz Ewagriusza,
dazacego do syntetycznego i teoretycznego ujecia (uwzgledniajac jednak istotng obecno$¢ osobistego
wymiaru jego rozwazan), w swojej przypowiesciowej formie apoftegmaty koncentruja si¢ przede
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zagadnieniu acedii jako zjawiska wykraczajacego poza jednostkowe doswiadczenie,
przez co tworzg zdecydowanie szerszg plaszczyzne porownawczg oraz, co za tym idzie,
wicksze mozliwosci interpretacyjne. Obrana plaszczyzna poroOwnawcza pozwala
ponadto na uwzglednienie nieoczywistej kategorii dla interpretacji postawy tworczej
Ciorana — ascezy oraz ptynacych z niej konsekwencji dla rozumienia przyjmowanego
przez niego stanowiska wobec istotnych zagadnien egzystencjalnych oraz sposobu ich

powigzania z czasem.

Jak zatem mozna zdefiniowac¢ relacj¢ pomigdzy acedig a nuda? W historii mysli
filozoficznej pojawiaty si¢ juz twierdzace odpowiedzi na pytanie bardziej ogdlne: czy
nuda jest jedynie zmodyfikowang w egzystencjalnym do§wiadczeniu, $§wieckg odmiang

.12 , . . . , © e e
acedii'**? Czesciowo na to pytanie odpowiedziat rowniez Cioran:

»(...) ten bezruch twojego wnetrza, przytgpienie wtadz umystu i ciala, zastygly usmiech na
twarzy — nie przypominaja ci czasem nudy klasztorow, serc opustoszalych z Boga, oschtych lub
ghupkowatych mnichéw ¢éwiczacych si¢ w ekstatycznych uniesieniach masturbacji? Jeste$ wlasnie takim
mnichem, tyle ze pozbawionym wiary oraz pychy samotnego grzechu. Ziemia i niebo to $ciany twojej
celi, w powietrzu, ktérego nie ozywia zaden podmuch wiatru, niepodzielnie kréluje nieobecnos¢

wszystkim na sposobach przezwycigzenia acedii. Sg pewnego rodzaju $wiadectwem jej dosSwiadczenia,
jednakze zgodnym z nauczaniem Ewagriusza (Por. Apoftegmaty Ojcow Pustyni. T. 1. Gerontikon —
Ksiega Starcow, przet. Matgorzata Borkowska, Wydawnictwo Benedyktynow, Krakéw — Tyniec 1994).
Inne stanowiska, ktéore moglyby byé wziete pod uwage celem stworzenia ptaszczyzny poroOwnawczej
zawierajg si¢ w rozwazaniach §w. Tomasza, §w. Augustyna oraz Jana Kasjana. Cho¢ w wielu aspektach
pozostaja interesujace dla badania samego zjawiska acedii, uznalam je jednak za stwarzajace mniejsze
mozliwos$ci interpretacyjne do§wiadczenia nudy w rozwazaniach Ciorana. Z uwagi na zatozony dla tego
podrozdziatu cel oraz wynikajace z niego ograniczenia, dla zachowania klarowno$ci wywodu oraz
koncentracji na glownym jego zagadnieniu — nudzie, w analizie poréwnawczej zdecydowatam si¢ zatem
wykorzysta¢ zasadniczo koncepcje acedii jednego mysliciela — Ewagriusza z Pontu. Wigcej na temat
réznych ujeé¢ acedii (Por. G. Bardy, Acedia, [w:] M. Viller [red.], Dictionnaire de spiritualite, t. 1; Paris
1937, kol. 166-169, L. Bouyer, Wprowadzenie do ZzZycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej
i mistycznej, przet. L. Rutowska, wyd. PAX, Warszawa 1982; K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej
mistyki, przet. J. Marzecki, wyd. Antyk, Kety 2002, G.Bunge, Acedia duchowa depresja. Nauka
duchowa Ewagriusza z Pontu, przet. J. Bednarek, A. Ziernicki, Krakéw 2007. M. Schneider, Ze Zrodet
pustyni. Znaczenie Ojcow Pustyni dla wspoiczesnej duchowosci, przet. E. Krukowska, wyd. WAM,
Krakow 1994; W. Zatorski, Acedia — duchowa depresja. Wybor tekstow, Wydawnictwo Benedyktynéw,
Krakéw — Tyniec 2008).

20 Dobrym przykladem sa rozwazania Kierkegaarda. Zashuguja na uwage ze wzgledu na mozliwosé
zastosowania interesujacej perspektywy analizy doswiadczenia acedii i nudy w jej réznych przejawach w
trzech stadiach egzystencji. Nieoceniong pomoca w tego typu analizie jest dorobek naukowy prof.
J. A. Prokopskiego (Por. J. A. Prokopski, Hegel — Kierkegaard. Filozoficzno-teologiczna kontrowersja.
Krytyczny komentarz do gtownych dziel, wyd. Marek Derewiecki, Kety 2022; J. Brandt, B. Dahm,
D. McAllister, A4 Perspectival Account of Acedia in the Writings of Kierkegaard, ,Religions” 2020,
11(2), 80, https://doi.org/10.3390/rel11020080, dostep online: 20.01.2021). Z uwagi na przyjete rygory
w pracy, watek ten jedynie sygnalizuj¢, podobnie tez jak stanowisko Pascala. Przyklad drugiego
mysliciela zdecydowalam si¢ wyrdzni¢ m.in. z uwagi na szczeg6lne powigzanie nudy, a takze acedii,
z ,,upadkiem” — co pozostaje waznym punktem odniesienia rowniez u Ewagriusza oraz Ciorana — a takze
ze wzgledu na wskazanie specyficznego do$wiadczenia wspolczesnosci jako podioza dla nudy, ktora w
ujeciu interpretacyjnym rozumiana jest jako modyfikacja doswiadczenia acedii (Por. W. Wood, Blaise
Pascal on Duplicity, Sin, and the Fall: The Secret Instinct, Oxford University Press, Oxword 2013).
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modlitwy. Przeznaczony jeste§ na godziny ogolocone z wieczno$ci, na jakie§ peryferyjne ekstazy
i pozadania gnijace od ciepta nadchodzacego zbawienia™'*'.

W kontek$cie rozwazan autora na temat nudy przytoczong wypowiedz trudno
nazwaé wyczerpujacg oraz ostateczng w kwestii relacji tych stanow. Nie bez znaczenia
pozostaje oczywisty, cho¢ konieczny do odnotowania przed przystapieniem do
formalnej analizy fakt, iz atmosfera i specyfika pustelniczego zycia, wazny aspekt
wiary, a takze jej kryzys obecny w acedii, uniemozliwiaja jednoznaczne postawienie
znaku rownos$ci pomigdzy nig i nudg. Jesli jednak w wypowiedzi tej odsuniemy na
dalszy plan jej sarkastyczny i w tym obsceniczny charakter, ukazana zostanie pewna
intuicja Ciorana, co do powigzania acedii i nudy, nad ktorg zastanowi¢ si¢ w niniejszym
podrozdziale. Twierdzg, ze rozwazania Ciorana na temat acedii stanowig metaforyczny

wyraz jego rozumienia sytuacji cztowieka pograzonego w nudzie.

Jakie zatem aspekty relacji, powinowactw oraz r6znic pomi¢dzy acedig a nuda,

czynig 6w watek waznym dla realizacji postawionych dla dysertacji celow?

To, co w rozwazaniach Ewagriusza wigze si¢ z aspektem anachoretycznych
regut postepowania, zwykle okazuje si¢ elementem roznicujacym acedi¢ i nude.
Ostatecznie cala, skonstruowana przez Ewagriusza, koncepcja acedii odnosi si¢, wraz
z przeszkodami stajgcymi na drodze ku niej oraz narzedziami do zwalczania oznak
odczuwanego wobec niej oporu, do relacji z Bogiem. Nawet dla znajacych jedynie
pobieznie zarys refleksji Ciorana nie pozostaje watpliwym, ze podobnych watkow
prézno poszukiwaé w jego dzielach. Stwierdzenie to nie jest jednoczes$nie sprzeczne
z teza, iz BOg pozostaje nieustannie waznym kontekstem dla podejmowanych przez
autora tematow. Jezeli jednak praktyke duchowa rozumie¢ bedziemy jako dziatanie,
ktérego ukoronowanie ma nastgpi¢ w wieczno$ci, wowczas, W nieco innej
perspektywie, mielibySmy do czynienia z twierdzeniem, iz acedia prowadzi
do ,,ugrzeznigcia” w terazniejszosci. Innymi stowy skazuje ona na trwanie
w ,.tu i teraz”, ukazujac wazny aspekt znaczenia czasu. To natomiast ponownie staje si¢

wspolnym mianownikiem dla poddawanych analizie zagadnien.

W rozwazaniach Ciorana do$wiadczeniu nudy towarzyszy pewien rodzaj
dramatyzmu nie z uwagi na nig samg, ale na konsekwencje jej zaistnienia.
»Wypadniecie z czasu” niezwykle utrudnia koncentracje uwagi na dzialaniu.

Ze wzgledu na trwanie w ,tu i teraz” jest to stan wyostrzonej $wiadomosci czasu

2Ig, Cioran, Zarys ..., dz. cyt., s. 105.
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1 wlasnego polozenia — bycia skazanym na bierng obserwacj¢ uptywu chwil i poczucie
niemoznos$ci wigczenia si¢ na nowo w ich bieg. Zaréwno w przypadku acedii, jak tez
w stanie nudy obecne sg warunki ku przyjeciu postawy biernej, utrudniajacej podjecie
jakichkolwiek dziatan. Oba te stany, cho¢ sprawiaja wrazenie wynikajacych
z niedostatku zainteresowania, w bardzo wysokim stopniu angazuja uwage. Uwaga
w stanie nudy skierowana jest na do§wiadczanie siebie w obliczu uptywajacego czasu,
co utrudnia jakakolwiek aktywno$¢ ukierunkowang na relacje ze $wiatem

zewnetrznym.

,llekro¢ za§ mysle o gorzkich samotno$ciach w §wiecie sublunarnym, (...) i probuj¢ zrozumied
niedzielne popotudnia w klasztorach, smutne pauzy w naboznosci, znudzenia diugie, pelne mroku,
oczekiwania bez nadziei (...). Wyjalowienie $wiadomosci, na jakie narzekaja swigci, jest psychicznym
odpowiednikiem pustyni zewngtrznej (...). Od Boga do nicosci jest mniej niz krok, jako ze Bog
to pozytywny wyraz nicosci”'*.

Wtasnie w acedii Cioran odnajduje 6w specyficzny splot poczucia smutku,
odrazy, samotnoS$ci, przesytu, wienczony ostatecznie ,,doswiadczeniem” pustki, ktory
istotny jest dla niego we wlasnych rozwazaniach nad nuda. W nudzie mnichéw
dostrzega on aspekt swigtokradczy, element ztamania w wierze, sprzeniewierzenia si¢
Bogu. Ta perspektywa pozostaje spdjna ze szczegdlnym zainteresowaniem Ciorana
grzechem pierworodnym, kategorig takze niezwykle istotng dla Ewagriusza. U obu
myslicieli pozostaje ona znaczaca nie tylko jako wydarzenie w biblijnej historii
czlowieka, ale réwniez jako powtodrzenie, ktore nie§wiadomie lub by¢ moze wrecz
fatalistycznie realizuje si¢ w nudzie i acedii. Acedia, jednoznacznie pejoratywnie
okreslana przez Ewagriusza jako ,,0ostabienie woli” jest, jego zdaniem, konsekwencja
grzechu pierworodnego i1 znakiem niezbywalnej jego obecnosci w losach czlowieka.
Ewagriusz podziela poglad, iz grzech pierworodny, ktéremu szczegdlng uwage
poswigca takze Cioran, stal si¢ powodem przerwania pierwotnego stanu jednos$ci
cztowieka, utraty — w konsekwencji decyzji o sprzeciwieniu si¢ Bogu — zaréwno raju,
jak réwniez Boga, wtracajac czlowieka ,,w czas”. Wartym odnotowania w tym miejscu
jest, ze wskazane przez Ciorana, ,,wyrastajace z nudy” stany emocjonalne rozumiem
jako rezultat u§wiadomienia sobie czasowosci istnienia, co uwarunkowane jest wtasnie
doswiadczaniem nudy. Oddaja one stan rozchwiania iniemozno$¢ odnalezienia
rownowagi po ,,upadku w czas”. Zgodnos$¢ stanowisk Ewagriusza i Ciorana opiera si¢
wiec na zalozeniu, iz przerwanie stanu pierwotnej jedno$ci, wyjscie z raju, otwiera

droge dla doswiadczenia kryzysu bezposrednio zwigzanego z ,uczasowieniem”

'22E_ Cioran, Swieci..., dz. cyt., s. 76.
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istnienia czlowieka. Cioran jednak nie poprzestaje na tym. Jego rozwazania podazaja ku
analizie duchowej kondycji cztowieka przed grzechem pierworodnym. Myséliciel
zastanawia si¢, co moglo doprowadzi¢ pierwszych ludzi do brzemiennej w tak
dramatyczne konsekwencje decyzji. Przypominajac w tym miejscu rezultaty analizy
zawarte w drugim rozdziale, Cioran znajduje odpowiedz w stwierdzeniu bledu
w konstrukcji cztowieka. Widzi w nim peknigcie, z ktérego wyrasta tendencja
do przezywania: frustracji, zazdro$ci, poczucia niespetnienia, poszukiwania zmiany
w przyttaczajacym niezadowoleniu. Charakterystyka do$wiadczen Adama i Ewy jest
w takiej odstonie bardzo bliska zarowno doswiadczeniu nudy, jak i acedii. Jednoczesnie
Cioran pozostaje przy przekonaniu, iz nuda w sposob konieczny wigze si¢ z istnieniem
w czasie. Pewnym rozwigzaniem tego dylematu interpretacyjnego moze by¢ zatozenie,
iz w niedojrzatej, niepelnej formie, stany te mogly wystepowaé przed wygnaniem
zraju'”, by po ,upadku w czas” uzyskaé swoja wlasciwa posta¢. Takie ujecie
prowadzitoby do jeszcze innego punktu stycznego acedii i nudy. Opisowi skazy
obecnej w czlowieku w rozwazaniach Ciorana odpowiadataby takze cecha egotyzmu

oraz jej acedyczna alternatywa funkcjonujaca pod pojeciem samozakochania.

Podazajac za wyodrgbnionymi analogiami, jezeli to w obliczu pokusy doszio
do sprzeniewierzenia si¢ Bogu, co doprowadzilo czlowieka do ,upadku w czas”,
wowczas zrozumiala staje si¢ odpowiadajgca temu funkcja acedii — miataby ona
odwodzi¢ od dazenia ku ponownemu nawigzaniu relacji ze Stworzycielem. Uleglos¢
wzgledem pokusy we wszystkich trzech doswiadczeniach — grzechu pierworodnym,
acedii 1 nudzie — skazuje na dojmujace doswiadczanie ,,uwi¢zienia” Ww czasie.
W pierwszym wariancie poprzez osadzenie w porzadku czasowym, w przypadku acedii
i nudy ze wzgledu na trwanie ,,poza nim”, jednak w nieustajacym poczuciu ,,skazania”

na czas.

Cho¢ analogia pomigdzy doswiadczaniem acedii i nudy widoczna jest niezwykle
wyraznie w warstwie powierzchownego ich doznawania (oba stany manifestowac si¢
moga zarowno przez podobne gesty, jak rowniez odczucia) jednak za istote paralelizmu
istniejgcego miedzy nimi uwazam doswiadczenie egzystencjalne, bedace efektem

uzyskiwania §wiadomos$ci czasowosci istnienia.

123 Zrozumiale pozostaje sytuowanie acedii blisko kategorii grzechu, w tym grzechu pierworodnego —
z cala pewnos$cig odgrywa to niebagatelng role dla wspierania postawy ascetyczne;.
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Celem poglebienia i uporzadkowania badania relacji acedii w rozumieniu
Ewagriusza z zagadnieniem nudy w refleksji Ciorana, po rozwazeniu problematyki
definicji acedii, wyr6zni¢ 1 poddam analizie trzy nurty refleksji nad jej
doswiadczaniem. Postuza one jako plaszczyzna odniesienia dla konceptualizacji
rozwazan nad doswiadczaniem nudy w refleksji Ciorana w odpowiadajacych

im aspektach. Wyrdznione nurty to:

(a) »Slady acedii”, stanowigce punkt wyjscia dla analizy: zagadnienia nudy
sytuacyjnej wzgledem nudy egzystencjalnej, a takze lenistwa w rozwazaniach Ciorana;

(b) »acedyczne wyobcowanie” jako punkt wyjscia dla analizy zagadnienia
samotno$ci w nudzie w ujeciu Ciorana,

(c) »acedyczne nastrojenie” jako punkt wyjscia dla analizy dynamiki

emocjonalnej nudy w tekstach Ciorana.

3.1.1.1. Definicje acedii oraz jej status w rozwazaniach

Ewagriusza z Pontu

Przed naswietleniem pogladoéw na temat samego zagadnienia acedii, istotne jest
wskazanie jej miejsca i roli w pogladach Ewagriusza. Otéz pozorna wolnos¢ od pokus
wynikajacych z koegzystencji z innymi w do$wiadczeniu odosobnienia oznacza
ekspozycje na zniewolenie odmiennego rodzaju, co anachoreta okresla mianem
,hamigtnosci”, ,,wad”, ,,choroby duszy”, ,,mysli demonicznych”, ,,demonéw zta” lub
,»ztych mysli”. Poprzez wymienione terminy Ewagriusz rozumie rodzaj pokus, ktore

majg niweczy¢ wysitek ascetyczny mnichéw i odwracac¢ ich uwage od Boga.

Mnogo$¢ uzywanych zamiennie termindéw wskazuje, iz Ewagriusz wlasciwie nie
réznicuje ,,mysli demonicznych” i ,,demonow”, ktoére je przywotujg. Rozumiem ten
zabieg jako swoistg personifikacj¢ mys$li symbolizujgcych ,,nieprzyjaciol duszy”
stojacych na drodze ku zjednoczeniu z Bogiem, co zapewne nie pozostaje bez
znaczenia w kontek$cie nawolywania ku ich zwalczaniu. Wsérdéd wymienianych przez
Ewagriusza niechcianych mysli obowiazuje porzadek odpowiadajacy genezie, funkcjom
i ukierunkowaniu ,,ztych mysli”. Struktura ta wyznacza takze ich podziat na cielesne,
duchowe oraz szczegélng kategorig, ktora dla celéw analizy okreSlam typem
0 ,,mieszanej etiologii”. Ow ostatni typ niechcianych mysli powstaje we wszystkich
czesciach duszy jednoczes$nie i zarezerwowany jest jedynie dla acedii. Ztozonos¢ acedii

zaznacza si¢ rowniez w powszechnej zgodzie co do trudnosci w definiowaniu oraz
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zwyczajowej rezygnacji z jej tlumaczenia. Etymologia stowa ,acedia” odsyta
do greckiego terminu akedia, ktére oznacza ,,brak troski”. Chociaz historia tego pojecia
siegga do ,,bez — troskiej” postawy cztowieka wzgledem innych wartosci, niz te, ktére
leza u podstaw monastycyzmu, to samg jednak wykladnie uznaé¢ nalezy za
obowigzujaca. Acedia w ujeciu Ewagrianskim prowadzi mianowicie do porzucenia
odpowiedzialnosci. Brak troski w naturalnych konsekwencjach sktania do zaniechania
podejmowania trudu realizacji formulowanego przez Ewagriusza celu egzystencji.
Trud, ktory jest bezwzglednie wpisany w Ewagrianski obraz mnicha, jest warunkiem
manifestacji acedii. Ta natomiast poprzez zaproszenie ku eliminacji wszelkiego wysitku
1 ucigzliwosci znieksztalca obiektywng wage wartos$ci. Necac wigkszym poczuciem
sprawstwa 1 skutecznosci, kieruje w istocie ku zaspokojeniu pozadliwosci

i popedliwosci.

Pozostajac przy stanowisku, iz zarowno acedia, jak rowniez nuda musi zaktadaé
w swoim definiensie odniesienie do czasu i bez niego nie moze by¢ obowiazujaca'>?,
trudno jest przysta¢ na definicje acedii skonstruowang przez L. Misiarczyka,

a zawierajaca si¢ w stowach:

»Acedia oznacza stan psychiczno-duchowy cztowieka zblizony do wspoélczesnej depresji, ktory
przejawia si¢ czgsto poczuciem pustki i bezsensu zycia, w myS$lach lub nawet probach samobdjczych,
niecheci do jakiegokolwiek dziatania, a takze bezprzedmiotowym leku czy wrecz paralizu sit psychiczno-
duchowych cztowieka™'?.

Innym przyczynkiem do dyskusji jest zbiezno$¢ z wyktadnig acedii Ewagriusza,
do ktorej autor definicji si¢ odnosi. Cho¢ nie wynika to bezposrednio z zastosowanej
przez anachorete¢ zdecydowanie konfundujacej terminologii, uwazam, iz acedii nie
nalezy uznawac za stan emocjonalny ani psychiczny, ani tez duchowy. Moze by¢ ona
powigzana z tego typu stanami, jednak w swojej istocie poprzedza i warunkuje ich
doswiadczanie. Twierdz¢ ponadto, iz nieuchwytnos¢ acedii naturalnie sktania¢ moze
do identyfikowania jej istoty z przejawami i rezultatami jej oddzialywan. W zwiazku
z tym uznaj¢, iz pordwnanie acedii do depresji moze pozosta¢ obowigzujace jedynie
przy uwzglednieniu wspomnianej konstatacji. Tak jak depresji nie nalezy utozsamiad

wylacznie z ujetymi w klasyfikacjach jej objawami'?®, tak rowniez utozsamienie acedii
y1g Jety y Jach jej ooj

124 Cho¢ bezposrednio Ewagriusz podaje jedynie bardzo lapidarna definicje acedii jako ,,0stabienia
duszy”, opisy do§wiadczen zwigzanych z acedig odnoszg si¢ do czasu (Por. Ewagriusz z Pontu. O osmiu
duchach zta, przet. Leon Nescior OMI, Wydawnictwo Benedyktynéw Tyniec, Krakow 2015, s. 58).
12370b. L. Misiarczyk, Osiem ,, logismoi” w pismach Ewagriusza z Pontu, Wydawnictwo Benedyktynow,
Krakow — Tyniec 2007, s. 311.

126 Ale rowniez m.in z osobowosciowa dyspozycja ku ich przezywaniu, ktéra w odpowiednich
warunkach jest realizowana i daje tego wyraz w manifestacji objawow.
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np. ze stanem ,,ostabienia naturalnych mocy duszy, doswiadczeniem pustki, bezsensu,
braku motywacji do dziatania, bezprzedmiotowego leku, nudy czy niecheci do zycia™'*’
prowadzi¢ moze do nieprecyzyjnego oddania jej istoty. Nie oznacza to jednak,
ze przytoczone definicje nie wnosza zadnej wartosci do rozumienia acedii'**. Podobnie
jak proba definicji poprzez wyselekcjonowanie termindow bliskoznacznych (np.:

12 . .
»12%) pobudza rozumienie

»znuzenie”, ,,zniechgcenie”, ,przygnebienie”, ,uprzykrzenie
intuicyjne, tak tez zacytowane definicje acedii niejako naprowadzaja na trop jej
znaczenia. Moga jednak jednoczesnie wprowadza¢ dezorientacj¢ co do jej statusu, jak

W mojej ocenie, ma to rowniez miejsce w przypadku samych pism Ewagriusza.

Weryfikujac kolejny, wskazywany przez Ewagriusza aspekt rozumienia acedii,
wartym odnotowania jest, ze ,,zle mys$li”, do ktorych jest ona zaliczana, wbrew

0 same w sobie nie sa okreslane

pojawiajacym sie w literaturze uproszczeniom'
mianem grzechu. Opisywane s3 w kategoriach predylekcji, ktore Ewagriusz kataloguje
nastgpujaco: obzarstwo, nieczystos¢, chciwosé, gniew, smutek, acedia, pr6znos¢ oraz
pycha. Nietrudno jest w tym miejscu spostrzec zbiezno$¢ ze $redniowieczng doktryng
o siedmiu grzechach gltoéwnych, okreslanych jako SALIGIA"™'. Mysli demoniczne
odmiennie jednak od grzechow glownych, obarczone sg odpowiedzialnoscig za
czynienie warunkoéw ku powstrzymaniu si¢ od aktywnosci, o ktérych mniema sige, iz s

dobre dla zycia duchowego. Grzechy glowne natomiast stanowig kategori¢ dla

27 Misiarczyk, Acedia wedtug Ewagriusza z Pontu, ,,Studia Ptockie” 2004, 32, s. 68.

128 Wyréznienie definicji autorstwa Misiarczyka nie wynika jedynie z mozliwosci polemiki i poglebienia
rozumienia. Acedia zwykle bywa charakteryzowana stowami Ewagriusza w uzupelnieniu o majace
jakkolwiek wiele stuszno$ci stwierdzenie, iz termin ten stwarza ogromne trudnosci w definiowaniu.
Podjeta proba definicji, chociaz godna uwagi nie rozwiazuje jednak wielu trudno$ci dostrzeganych przez
innych autorow (Por. m.in. A. Tomlinson, Acedia: Diagnosis and Remedy, ,,The Expository Times”
2020, 131(4), s. 177 — 178, https://doi.org/10.1177/0014524619886784, dostep online: 22.04.2020;
C. D. Jones, The Problem of Acedia in Eastern Orthodox Morality, ,,Studies in Christian Ethics” 2019,
https://doi.org/10.1177/0953946819847652, dostep online: 22.04.2020, A. K. Schaffner, Pre—Modern
Exhaustion: On Melancholia and Acedia, [w:] S. Neckel, A. Schaffner, G. Wagner (red.), Burnout,
Fatigue, Exhaustion, Palgrave Macmillan, Cham 2017, https://doi.org/10.1007/978-3-319-52887-8 2,
dostep online: 23.04.2020; E. Hwang, Why Did the Demon Come at Noontide? Understanding Acedia
in Medieval Monastic Life, ,, Kodikas/Code An International Journal of Semiotics” 2016, 39 (1 — 2), s. 39
— 47, https://www.academia.edu/34022445/Why Did the Demon_Come_at Noontide, dostep online:
23.04.2020.

129 70b. L. Misiarczyk, Osiem..., dz. cyt., s. 311.

BOPor. A. Rybicki, Wspélczesne interpretacje De Octo Spiritibus Malitiae Ewagriusza Pontyjskiego,
»Roczniki Teologii Duchowos$ci” 2010, t. 2 (57).

BIW poczet tzw. ,,SALIGIT” wiaczone sa superbia (pycha), acedia (lenistwo), luxuria (rozpusta), invidia
(zazdro$¢), gula (obzarstwo), ira (gniew) i avaritia (chciwo$¢).W syntetycznym ujeciu relacja od o$miu
»ztych mysli” (gr. logismoi) Ewagriusza do siedmiu ,.grzechéw gtownych” (tac. peccata capitalia)
Hugona ze $w. Wiktora prowadzi przez ujgcia o$Smiu ,,wad glownych” (tac. vitia principalia) Jana
Kasjana oraz takze ,,wad gtownych”, ale w zredukowanej do siedmiu ich liczbie u $§w. Grzegorza
Wielkiego (Por. A. Guillaumont, C. Guillaumont, Evagre le Pontique. Traité Pratique ou le Moine, t. 1,
SCh 170, s. 67, [za:] L. Misiarczyk, Osiem..., dz. cyt., s. 15).
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powzietych juz czynnosci, dziatan. Acedyczne mysli okreslane sg wiec jako ,,zte”
z uwagi na przyjmowang w danym momencie funkcj¢ — warunkowania kryzysu wiary

poprzez naktanianie ku niewlasciwemu postepowaniu oraz ku odwroceniu si¢ od Boga.

Dla celow analizy poréwnawczej proponuj¢ przyjecie definicji acedii jako:
ztozonego, siegajacego swoja genezg do tzw. namiegtnosci cielesnych oraz duchowych,
jak réwniez bedacego w statej dyspozycji potencjatu dla doswiadczania poczucia
samotno$ci, podwazania warto$ci 1 pragnienia zmiany, a ostatecznie réwniez dla
doswiadczenia pustki. Tak rozumiana acedia stwarza warunki dla doznania kryzysu
wiary poprzez przekierowanie uwagi z wiecznosci ku doczesnosci. Pozostaje takze
bezposrednio zwigzana z grzechem pierworodnym, a wiec w rozwazaniach Ciorana
z ,upadkiem w czas”. Powigzanie to realizuje si¢ w postaci symbolicznego

powtdrzenia, odzwierciedla ,,wydanie na pokuszenie” pierwszych ludzi.

3.1.1.2. ,Slady” acedii w perspektywie rozwazan

Ewagriusza z Pontu

Pierwszy nurt refleksji nad acedia zwigzany jest z rozwazaniem jej
doswiadczenia w kategoriach czyndéw przeciwstawnych wzgledem pozadanych dla
zachowania postawy w wierze, zgodnej z reguta mniszej wspolnoty. Zakres rozwazan
dotyczacych acedii w tym nurcie jest wyznaczony przez zestawienie aktywnosci
ukierunkowanych na pielegnowanie wiary, w tym poprzez praktyki ascetyczne,

Z grzeszng pasywnoscia.

W pismach Ewagriusza z Pontu informacje o acedii odnalez¢ mozna przede
wszystkim w deskrypcjach odczu¢ doswiadczanych przez mnichdw w pustelniczym

odosobnieniu:

,Demon acedii najpierw sprawia, ze stonce zdaje si¢ porusza¢ zbyt wolno lub wrecz nie
porusza¢ wecale, a dzien tak si¢ dtuzy, jakby miat pigédziesigt godzin. Nastepnie przymusza mnicha, aby
ciaggle wygladat przez okno i wybiegal z celi, by wpatrywat si¢ w stonce, jak daleko jeszcze do godziny
dziewiatej [...]. Wzbiera w nim wreszcie nienawis¢ do miejsca [w ktérym mieszka], do takiego zycia
ido recznej pracy. [...] Sprawia, ze opanowuje go tesknota za innymi miejscami, w ktorych latwiej
znalez¢ to, co konieczne [do zycia]. [...] Do tego wszystkiego dotgcza wspomnienie bliskich i dawnego
zycia, i ukazuje, jak dlugi jeszcze zywot go czeka, stawiajac jednoczesnie trudy ascezy. I jak si¢ to mowi,
probuje roznych sztuczek, aby mnich pozostawiwszy cele uciekt z placu [walki]™'*.

132 Ewagriusz z Pontu, O osmiu duchach zta, przet. Leon NieScior OMI, [w:] Ewagriusz z Pontu. Pisma

ascetyczne, t. 1, przet. Krzysztof Bielawski i inni, Wydawnictwo Benedyktynow, Krakow — Tyniec 1998,
s. 208 — 209.
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Przytoczony fragment rozwazan Ewagriusza jest jednym z tych, ktore dowodza,
jak istotnym kontekstem dla do$wiadczenia acedii jest czas. Poczucie jego ,,dluzenia
si¢” odpowiada $cisle deskrypcjom nudy, w tym w sposob doslowny niemieckiemu
terminowi langweile'”. Doswiadczanie dluzacego sie czasu staje si¢ na tyle trudne
do zniesienia, iz w pierwszym odruchu powoduje stan wyczekiwania jakiego$
poruszenia, odwrocenia uwagi. Monotonia pracy okazuje si¢ mozliwa do zastapienia
jedynie monotonig bezczynnosci, skazujaca na obserwacje powolnego uptywu chwil.
Prowadzi to wrgcz ku wrazeniu niezno$nego ,zatrzymywania si¢” czasu —
w ,tuiteraz”. W dalszych konsekwencjach powoduje natomiast pogard¢ wobec
obecnego potozenia oraz fantazje na temat odwrdcenia losu, zminimalizowania trudu

ascezy lub jej przerwania.

Fakt, iz opisy acedii koncentruja si¢ w duzej mierze na zewnetrznych
przejawach jej oddzialywania powoduje, w mojej ocenie, tendencje ku okreslaniu jej
w nawigzaniu do grzechu wzgledem wewnetrznego kryzysu, egzystencjalnego dramatu
dotknietych nig mnichow. Zachowana zostaje ta sama, wierzchnia perspektywa

obserwacji i oceny acedycznego postgpowania:

»(...) acedia jest umitowaniem sposobu zycia demonow (milo$cia rzeczy powietrznych), czyni
chod chwiejnym; nienawidzi pracowito$ci, walczy przeciw wyciszeniu duszy; jest namigtnoscia
udaremniajacg $piew psalmow, opieszalosciag w modlitwie, rozluznieniem w ascezie, sennoscig zbyt
wczesnie przychodzaca, snem obracajacym si¢ wokot siebie, brzemieniem szalenistwa, nienawiscig celi,
przeciwniczka trudoéw; przeciwienstwem wytrwalo$ci, wedzidtem dla rozmy$lania, nieznajomoscia Pism,
wsp6lniczka smutku, jest jakby zegarem odmierzajacym pore positku™'**,

W podobnym duchu, aczkolwiek z wigksza koncentracja na samym osobistym

doswiadczeniu acedii, bez nazywania kategorii jej przejawow, Ewagriusz pisze:

,(...) wzrok ulegtego acedii tkwi ciagle w oknie, a jego umyst wyobraza sobie odwiedzajacych.
Zaskrzypialy drzwi — 6w wyskoczyl, uslyszal glos — wychylit si¢ przez okno i nie odejdzie stad,
az siedzac zdretwieje. Opanowany przez acedi¢ przy czytaniu wciaz ziewa i tatwo wpada w sennos¢.
Pociera oczy i przeciaga si¢, to zndéw odwracajac oczy od ksiegi, spoglada na Sciang, znowu obraca si¢
i czyta nieco, i kartkujac — bada doktadnie koncoéwki wypowiedzi. Liczy kartki i ustala liczbg rozdziatow,
gani pismo i zdobienie. Wreszcie zamyka ksigge, kladzie pod glowe i wpada w sen niezbyt gleboki,
poniewaz gtéd w koncu budzi jego dusze i ulega ona swoim wtasnym troskom. Opanowany przez acedi¢
mnich jest nieskory do modlitwy i nie wypowie nigdy jej stow. Jak bowiem chory nie dzwiga wielkich
cigzarow, tak i ulegly acedii nie bedzie spetnial gorliwie Bozego dzieta. Pierwszy bowiem utracit sitg
fizyczna, drugi za$ jest pozbawiony mocy duszy”'*.

Ponadto Ewagriusz zaznacza, iz acedia sugeruje rozwazenie odejscia,
pragnienie zmiany sposobu Zycia, zmiany miejsca*’, a takze doprowadza dusze do

133 Termin ten dostownie oznacza ,,dtuga chwile”.

134 70b. Ewagriusz z Pontu, O wadach, ktére przeciwne sq cnotom [w:] tegoz, Pisma..., dz. cyt., s. 411.
135Ewagriusz z Pontu, O oSmiu duchach zta, [w:] tenze, Pisma..., dz. cyt., s. 14.

13¢J.-C. Nault, Demon poludnia. Acedia — podstepna choroba duszy, przet. A. Kurys$, wyd. PROMIC,
Warszawa 2017.
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stanu, w ktoérym ,,dziecinnie tonie w nami¢tnych tzach i lamentacjach, a nie znajduje
dla siebie pocieszenia””’. Zaprezentowane deskrypcje acedii w swojej istocie bliskie
sa wrecez socjologicznemu opisowi sytuacji pustelniczego odosobnienia, osadzonego na
skutkach  doswiadczenia niecheci wobec powszechnie przyjetego sposobu
funkcjonowania oraz powatpiewania w jego wartos¢. W tym nurcie acedia rozwazana
jest jako forma negacji, buntu, rezygnacji. Watpienie oraz niechgé, w opisach
Ewagriusza, dotykaja roznych aspektow codziennego funkcjonowania: utrudniaja
koncentracj¢ na modlitwie i odwodzg od niej samej, sktaniajg ku fantazjom o ztamaniu
ascezy, demobilizuja w dziataniach na rzecz wyciszenia i pielegnowania stanu
rownowagi. Zamiast tego pojawia si¢ przesadna koncentracja na swojej kondycji
fizycznej, a wiasciwie na stanie do$wiadczanego somatycznie dyskomfortu. Acedia
przyczynia si¢ do prokrastynacji, ktora jako typ dzialania bezproduktywnego,
ostatecznie okazuje si¢ by¢ nieprzydatnym narzedziem do zniwelowania poczucia
dhuzenia si¢ czasu i zwigzanego z tym niepokoju.

Stan ospatosci, braku zainteresowania diagnozowany jako acedia sktania¢ moze
takze ku redukcji jej rozumienia do lenistwa. Chociaz lenistwo utozsamiane bywa
z acedia, zdaniem Ewagriusza nie wyczerpuje ono jej problematyki. Ganione jest przez
niego jako postawa uspienia czujnos$ci wobec podstepnego dziatania demonodw, a takze
jako jeden z czynnikéw ryzyka, warunkow sprzyjajacych kryzysowi wiary, co
zaakcentowane jest wyraznie w jego naukach o zwalczaniu acedycznych mysli.
Ponadto, chociaz Pontyjczyk wiele uwagi poswigca analizie przejawow acedii
w codziennym funkcjonowaniu, sprowadzenie jej znaczenia do opisywanej przez niego
niecheci wobec podejmowania wysitku pracy w nieuprawniony sposéb mogloby
redukowa¢ jej doswiadczenie do jednego tylko wymiaru — bezczynnos$ci
1 pozbawialoby, lub w znacznym stopniu zubozatoby jej znaczenie. W takiej odstonie
definicja lenistwa koncentrowataby si¢ jedynie na powstrzymywaniu si¢
od dziatania'*®. Czy jednak bezczynno$¢ pozbawiona wymiaru duchowego bytaby
w swojej istocie tak zagrazajaca? Zaniechanie obowigzkéw moze by¢ jednak rowniez
rozumiane jako forma oporu, rezygnacji lub powatpiewania w ich zasadno$¢, jak tez
w sam sens ascezy. Mimo braku rdéznicowania odcieni lenistwa w rozwazaniach
Ewagriusza uzna¢ mozna, ze ujawnione wyzej znaczenie wykazuje najbardziej
Igkorodny potencjat. Sprowadzenie lenistwa do zaniechania dziatania z pewnoscig
sprzyja¢ moze réznicowaniu go od acedii. Twierdzg jednak, iz w wyktadni acedii

autorstwa Ewagriusza kluczowe znaczenie ma dostrzeganie w lenistwie formy

BT Ewagriusz z Pontu, O sporze z myslami..., dz. cyt., s. 217.

87 pewnym podobienstwem $w. Tomasz ujmuje acedie jako ,,ospatosé umystu”, ktora w swoich
skutkach przynosi zaniedbanie powinno$ci inicjowania dobra. Zob. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna.
Uczucia, 1I-1I, q. 35 (Por. M. S. Kostyra, Acedia jako rozpacz czltowieka pozbawionego dumy,
»Archiwum historii i mysli spotecznej” 2015, 60, s. 58).
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kontestacji mniszej reguly. W zwigzku z tym lenistwo uznaje¢ za konsekwencje

i przejaw oddziatywania acedii.

3.1.1.3. ,Slady” nudy w perspektywie rozwazan Ciorana

Podazajac tropem analogii pomiedzy acedia i nuda, stwierdzam, iz obrany
przeze mnie sposob definiowania acedii w kategoriach wykraczajacych poza stan
lenistwa, odpowiada obecnemu u Ciorana réznicowaniu do§wiadczenia nudy na dwie
odmiany, ktore proponuje okresli¢c — w oparciu o dokonang przez niego charakterystyke
oraz inspirujac si¢ uzywanymi przez niego okresleniami —  jako ,trywialng”
i ,esencjalng”'’. Te z kolei odpowiadaja obecnej w literaturze kategoryzacji nudy na
jej odmiane sytuacyjng oraz egzystencjalng. Wskazane pokrewienstwo obrazuje, iz
znaczenie nudy sytuacyjnej powinno pokrywac si¢ ze znaczeniem lenistwa, jednak nie
obowigzuje to w przypadku terminologii stosowanej przez Ciorana. Twierdze, iz
lenistwo w uje¢ciu rumunskiego mysliciela posiada zupetnie inny status, niemozliwy do
utozsamienia z nuda sytuacyjng. Natomiast znaczacego powigzania nalezy doszukiwac

si¢ w odniesieniu do nudy egzystencjalne;j.

Zgodnie z zaprezentowang S$ciezka wywodu, w pierwszej kolejnosci
skoncentruje si¢ na konstatacjach odnosnie rozwazan Ciorana na temat réznych odmian
nudy. Nastepnie skonfrontuj¢ uzyskane wnioski z otrzymanymi w poprzednim
podrozdziale konkluzjami odno$nie przejawdw acedii opisywanych przez Ewagriusza
w konteks$cie kategorii nudy sytuacyjnej oraz egzystencjalnej, a takze lenistwa. Metoda
analizy poréwnawczej zostanie uzyta w tej czgSci rozprawy celem ukazania
osobliwosci uje¢ nudy obecnych u Ciorana w odniesieniu do wyroznionych
u Ewagriusza kategorii do§wiadczen acedycznych. Prezentowane deliberacje zawierad

beda roéwniez analize relacji roznych odston doswiadczenia nudy z zagadnieniem czasu.
W pierwszej, najbardziej trywialnej i przez Ciorana niemal pomijanej odmianie

nuda oznacza brak zainteresowania, intrygujacego zaje¢cia lub angazujacych aspektow

Swiata zewngtrznego, ktore skutecznie pomoglyby w zogniskowaniu na sobie uwagi.

19 Cjoran nie uzywa okreslenia ,,nuda sytuacyjna”, w jego pismach pojawia si¢ natomiast okreslenie
»huda egzystencjalna”. Dla celéw utrzymania klarownos$ci tresci wywodu oraz odrdznienia refleksji
Ciorana na temat odmian nudy od rozwazan na temat obecnego w literaturze jej podziatu na postac
sytuacyjna i egzystencjalng zdecydowalam si¢ wprowadzi¢ terminy ,,nudy trywialnej” oraz ,,nudy
esencjalnej” zarezerwowane wylacznie dla dociekan Ciorana. Dla podkreslenia zaktadanej przeze mnie
ich adekwatno$ci wobec poje¢ nudy sytuacyjnej oraz nudy egzystencjalnej, poza okoliczno$ciami
bezposredniego odnoszenia si¢ do ich relacji w danym zdaniu, bede stosowata zapis: ,,nuda trywialna
(sytuacyjna)” oraz ,,nuda esencjalna (egzystencjalna)”.
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Autor wyraznie akcentuje charakterystyczne dla pierwszych oznak do$wiadczenia
trywialnej] nudy przejmujagce wrazenie zatrzymania. Dos$wiadczenie to jest tak
pierwotne, iz w duzej mierze pozostaje osadzone w przestrzeni pozawerbalnej, a swoj
wyraz znajduje w reakcjach fizjologicznych organizmu'*. W tym miejscu warto

powtdrzy¢ przytaczang juz wypowiedz Ciorana:

»(...) osuwamy si¢ w catkowita nierzeczywistos¢ albo w zupelne piekto. Albo tez w jedno
i drugie naraz — czyli w nudg, t¢ niezaspokojona tesknote za czasem, t¢ niemozno$¢ dogonienia go
i wlaczenia si¢ wen, frustracje, z jaka spogladamy na jego nurt plynacy hen, w gorze, ponad naszymi
nedzami”'*',

Poczatkowo intymne i subiektywne do§wiadczanie nudy sktania ku koncentracji
uwagi na tym, iz czas spowalnia. Ta sama jego jednostka podczas angazujacego zajgcia
trwa niewspotmiernie krotko w stosunku do do§wiadczenia nudy, w ktérym czas zdaje
si¢ by¢ ,przezuwany”, ,dluzy si¢”. Dlatego tez Cioran okresla ja wymiarem
doswiadczenia pozbawionym i pozbawiajacym nadziei juz na wyrdéznionym wczesniej,
trywialnym poziomie. W owym zatrzymaniu nuda zmusza do konfrontacji
z dramatycznym w  swoim  fatalizmie potozeniem czlowieka, podwdjnie
zdeterminowanego przez czas — ,,plynacy” lub ,,zastygajacy”. W istocie zbyt przeciagle
trwanie chwili w do$wiadczeniu nudy wchodzi w konflikt z typem przekonan,
obierajacych za swoj przedmiot obiektywny uplyw czasu. W mojej ocenie to wihasnie
rozwazania na temat nudy najjaskrawiej ujawniaja, jakkolwiek mato dyskusyjna
kwesti¢, iz dla Ciorana egzystencjalne doswiadczanie czasu jest pierwotne wobec

99142

tzw. ,,czasu zegara” . Wlasciwie aspekt egzystencjalny jest jedynym interesujacym

g0, 1 interesujacym do poziomu obsesji, aspektem do§wiadczenia czasu.

,Wypadniecie z czasu”, przeciggajace si¢ w nieskonczonos¢ doswiadczanie

terazniejszos$ci, skazuje niejako na praktyke bezradnos$ci, ktora powoduje specyficzny

'O por. E. Cioran, Zeszyty, przet. 1. Kania, wyd. KR, Warszawa 2004, s. 275.

“I'E. Cioran, Upadek..., dz. cyt., 178 — 179.

"2 podobnie jak w przypadku Husserla, Bergsona, Heideggera, a w nieco innym wymiarze takze
Nietzschego, czas mierzalny fizycznie w uj¢ciu Ciorana obrazuje rodzaj waskiego, zobiektywizowanego
doswiadczenia naukowego, dalekiego temu, co tworzy prawdziwa tkanke zycia i ostatecznie jest zupetie
nieinteresujacy (Por. M. Maciejczak, Czasowos¢ i jednosé¢ swiadomosci — Kant, Husserl, Merleau Ponty,
PRINCIPIA XLVII-XLVII 2007, s. 123, 142; H. Buczynska—Garewicz, Metafizyczne rozwazania
o czasie, Universitas, Krakow 2003, s. 16, 45; A. Stronciwilk, Nuda jako stosunek cztowieka wobec
czasu, ,,Pisma humanistyczne* 2014, 12, s. 92; B. Brzezicka, Emmanuela Lévinasa i Jacques’a Derridy
krytyka Heideggerowskiej koncepcji czasu,

https://www.academia.edu/1508891/Emmanuela L%C3%A9vinasa_i_Jacquesa Derridy krytyka Heide
ggerowskiej koncepcji_czasu., dostep online: 10.04.2022; K. Held, Phenomenology of ‘Authentic Time’
in Husserl and Heidegger, ,International Journal of Philosophical Studies” 2007, 15:3, s. 327 — 347,
https://www.tandfonline.com/action/showCitFormats?doi=10.1080%2F09672550701445191,

dostep online: 10.08.2022).
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stan przesycenia niepewno$cig 1 nieskutecznym poszukiwaniem rozwigzania,
jednoczesnie mogacego zwrotnie z tego stanu rowniez wynikaé. Adekwatnie
do atmosfery rozwazan Ciorana okresli¢ to mozna jako stan przesycenia sobg samym,
zbyt intensywne doswiadczanie siebie samego i przesadng na sobie koncentracje.
Przesyt pojawiajacy si¢ w nudzie jest w pewnej perspektywie paradoksalny,
bo osiggany wskutek braku do$wiadczanego na wielu poziomach funkcjonowania.
Wtym sensie nuda trywialna staje si¢ przyczynkiem ku egzystencjalnemu
doswiadczeniu tego przesytu. Zagadnienie to rozumie¢ nalezy jako rezultat upartych
prob  wypehiania do$wiadczanego niedostatku, co manifestuje si¢ poprzez
poszukiwanie rozrywki, podgzanie za aspiracjami i1 pragnieniami. Same w sobie
stanowig one, zdaniem Ciorana, jedynie ,krzataning” shuzaca zamaskowaniu poczucia
pustki, leku i bezcelowosci istnienia. Poszukiwanie rozrywki jest przez niego uznawane
za stabej konstrukcji argument dla przetamania trywialnego do$wiadczenia nudy.
W zwigzku z powyzszym sadze, ze juz w owej trywialnej i pozornie niegroznej
odmianie nudy Cioran dostrzega pelni¢ egzystencjalnej powagi. Bezustanny szum,
pewien poptoch i determinacja w ucieczce od nudy, ktéra wpisana jest w codziennos¢,
okazuja si¢ niezbedne dla izolacji od wytaniajacej si¢ w stanie kryzysu prawdy
o $miertelno$ci. Cztowiek, zdaniem Ciorana, pragnac uciec przed otchtania, a oscylujac
pomigdzy nuda i czczymi rozrywkami, nieuchronnie zmierza ku spotkaniu z poczuciem

pustki. Takie spotkanie to wtasnie dos§wiadczanie nudy:

»(...) glebokiej, zimnej i pozbawionej liryzmu, (ktéra — przyp. M.B.-K.) sprowadza $wiat
do stanu poczatkowego, odziera go z catej pstrokacizny czasu, redukuje do czystej nieobecnosci. Cofa
kredyt, ktorego dusza udzielita pozorom™'®,

Przeczucie doswiadczenia nudy, jako zblizajacej si¢ nieuchronnie katastrofy,
zwrotnie powodowa¢ moze jeszcze bardziej wzmozone wysitki ku zaprzeczeniu
swojemu potozeniu egzystencjalnemu. Ostatecznie Cioran uznaje, iz cala zyciowa
energi¢ czlowiek przeznacza na poszukiwanie tymczasowej ulgi w rozpraszajacym
iutrudniajagcym konsolidacj¢ tozsamo$ci zgietku codziennego funkcjonowania
w czasie. Paradoks tej sytuacji miesci si¢ w pozaracjonalnym, wrgcz instynktownym
przeczuciu, iz z pozoru prozaiczne znuzenie wymaga remedium. Jednak poprzez proby
uciszenia wynikajagcego zen niepokoju doprowadza do eskalacji tego stanu

w konfrontacji z nuda w swojej radykalnej, esencjalnej postaci.

'"SE. Cioran, Dywagacje, przet. I. Kania, wyd. Aletheia, Warszawa 2017, s. 16 — 17.
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Szczegolnego rodzaju przyktadu takich okolicznosci dostarcza doswiadczenie
deprywacji snu'**. Czas sprowadzony jest wowczas jedynie do istoty swojego uptywu.
Zmysty sa niezdolne do jakiegokolwiek zaangazowania. Pozostaja w stanie
dojmujacego letargu, jaki towarzyszy oczekiwaniu na sen lub cokolwiek, co mogloby
przerwa¢ owe, dluzace si¢ w nieskonczono$é, udrgczenie. W tym sensie nawet
w najpodlejszym zyciu sen wigze si¢, zdaniem Ciorana, z pewna nadzieja, ktora
gwarantowana jest przez chwile ulgi i wyciszenia niepokoju. Otucha snu polega
w swojej istocie na zapomnieniu i oslabieniu intensywnosci cierpienia. Snienie oznacza
dla Ciorana regeneracj¢ przede wszystkim w afektywnym znaczeniu. Jej brak, ktory
stwarza dogodne warunki dla manifestacji nudy, jest stanem aberracji, objawiajacym
si¢ naddatkiem $wiadomosci, zgorzknieniem 1 niebezpieczng niemoznoscia
podtrzymywania uciszajacych Igki zludzen. Podobnie jak sen, pozwalaja one
na tymczasowa redukcje napigcia emocjonalnego poprzez uzyskanie dystansu wobec
Igkorodnych tresci. Sg wigc narzedziem kamuflazu rzeczywistos$ci, odwracania uwagi
ku temu ,,co na zewnatrz”’, a co ostatecznie zawsze okazuje si¢ mniej przerazajace.
W bezsennosci przestrzen zewnetrzna jest zredukowana, oddaje swoje miejsce temu,
co wewngtrzne. Dlatego bezsennos$¢, zdaniem Ciorana, skazuje takze na obserwacje
,»agonii” czasu, poczucie nieuleczalnosci rozpaczy, ktora pozostaje zawsze w cieniu
nudy i w tych okolicznosciach znajduje znakomita mozliwo$¢ zaistnienia. Zwigzek
rozpaczy 1 bezsennosci jest dla Ciorana tak silny, ze wrecz poddaje pod watpliwos¢
mozliwo$¢ odczuwania rozpaczy bez doswiadczenia bezsennosci. Innymi stowy nuda
jest koniecznym pomostem pomiedzy doswiadczaniem dtuzacego si¢ czasu bezsennych
nocy a rozpacza, czego szersze rozumienie ukazane zostanie w kolejnych
podrozdziatach. W osobistych notatkach Ciorana znalez¢ mozna taka fraze: ,,Cztowiek

. . L, . . . L. 14
cierpigcy na bezsenno$é jest sila rzeczy teoretykiem samobdjstwa”'®

. Zbyt czgste
spotkania z rozpacza bezsennych nocy staja si¢ nieodlaczne spotkaniom z ,nagim
czasem”, sg okazja do spotkan z perspektywa $mierci. Dlatego tez brak snu urasta
w rozwazaniach Ciorana do rangi czynnika spustowego dla manifestacji §wiadomej,
aw kazdym razie nienaiwnej egzystencji. Pierwsze do$§wiadczenie insomni, wiasnie

poprzez nude, jest dla niego metaforg zakonczenia okresu dziecinstwa i poznania

144 . .. . . , . . . . . .. . . .
Mimo, iz w rozwazaniu bezsenno$ci Cioran nie nawigzuje do acedii, pewna analogia zawiera si¢

w repertuarze ascetycznych praktyk anachoretdw. Nalezato do nich m.in. powstrzymywanie si¢ od snu
iby¢ moze rowniez, jak w przypadku rozumienia konsekwencji bezsennosci przez Ciorana, mogto
stanowi¢ jeden z warunkow sprzyjajacych do§wiadczeniu acedii.

“SE. M. Cioran, Zeszyty..., dz. cyt., s. 683.
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przejmujacej grozy w tak wyraznym doswiadczeniu bycia ,,wydanym na pastwe” czasu.
Wilasnie poprzez Ow znaczacy pierwiastek nudy w doswiadczeniu bezsennos$ci
dochodzi do pewnego rodzaju zerwania zastony maskujacej pustke, powszechna
niewaznos$¢ tak samego siebie, jak wszystkiego poza soba. Uznaje, iz do§wiadczenie
bezsennosci ujawnia rowniez jedng z perspektyw wlasciwego sposobu rozumienia
odmiennych podej$¢ Ciorana do zagadnienia nudy. Ot6z stosunkowo niegrozne i wrecz
trywialne doswiadczanie bezsenno$ci i rownie trywialnej w tym doswiadczeniu nudy
zupelnie niepostrzezenie zaczyna si¢ przeradza¢ w doswiadczenie gleboko
egzystencjalne. Poczatkowo spokojne poszukiwanie ulgi we $nie z czasem staje si¢
coraz bardziej goraczkowe i przepelnione napieciem emocjonalnym. Uwazam, iz
w tych wlasnie pelnych napigcia odruchach, juz w doswiadczeniu nudy trywialnej
odczuwany jest pewien przedsmak do§wiadczenia peilni dramatu istnienia, ktory
ujawnia nuda esencjalna. Nuda w swojej znamienitej odstonie esencjalnej demaskuje

pustke. Cioran opisuje to stowami:

,»(...) mam na mysli istotowa pustke bedaca uswiadomieniem sobie samotnosci jednostki. (...)
naznacza nas tak gleboko oczywiscie dlatego, ze jest fundamentalnym wyrazem nas samych”'*.

Wynika z tego, iz to nie samo bycie znuzonym, bezwtad i poczucie zniechgcenia
wobec aktywnosci jest dla Ciorana istotne w refleksji nad czlowiekiem, ale piorunujace
poczucie pustki i przytlaczajacego poczucia nieprzynaleznosci. Osobliwe zniesienie
granicy pomigdzy wewnetrzng a zewnetrzng rzeczywistoscia, do§wiadczanie siebie jako
przypadkowego bytu, dla ktérego pustka staje si¢ w szczycie tego doswiadczenia
najbardziej adekwatnym okresleniem, uniewaznia wszelkie nadawane znaczenia.
Podobnie jak acedi¢ Ewagriusz opisuje w kategoriach stanu niezbywalnego, tak
rowniez stanowisko Ciorana wobec nudy egzystencjalnej wskazuje, iz traktuje

on jg jako inherentny aspekt zycia cztowieka.

Cho¢  wskazane dotychczas  watki  potwierdzaja  niepowatpiewalne
pokrewienstwo myslenia o acedii Ewagriusza oraz rozwazan o nudzie Ciorana,
niezwykle interesujacy jest moment rozdzwigku w pogladach myslicieli. Cioran piszac
0 najistotniejszej postaci nudy: jej odmianie esencjalnej, uznawal, iz w sposob
druzgocacy 1 bezwarunkowy stanowi ona epifani¢ niedorzecznos$ci istnienia. Tym
samym jego rozwazania o nudzie to w swojej istocie ateistyczna wersja dociekan

Ewagriusza. Cioran prowadzi rozwazania z gruntu religijne ale jako ateista, i wyciaga

"¢ E. Cioran, Rozmowy..., dz. cyt., s. 101 — 102.
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z nich ateistyczne wnioski. Czyni to w sposéb przewrotny i z odwagg. Z jednej strony
wnioski te poréwnywalne sg do zawartych w dziele Ewagriusza O sporze z myslami,
z drugiej strony sg im przeciwstawne. Propozycji, majacych charakter recepty, Cioran
prawdopodobnie nie bylby w stanie zaakceptowac. Ponadto wnioskowa¢ mozna
rowniez, ze tam, gdzie Ewagriusz, po opisie pograzonego w degrengoladzie
i pozbawionego wiary wizerunku mnicha, poucza o przeciwsrodkach, Cioran by

milczatl.

3.1.1.3.1. Nuda trywialna 1 esencjalna a nuda sytuacyjna

1 egzystencjalna

Wazne dla rozumienia relacji nudy do czasu jest uzupeinienie analizy
porownawczej acedii i nudy o kontekst nudy sytuacyjnej i egzystencjalnej. Zgodnie
znasuwajaca si¢ intuicjg, zasygnalizowang na poczatku podrozdziatu 3.1.1.,
wyodrebnione u Ciorana kategorie nudy trywialnej i esencjalnej w swojej istocie
odpowiadajg istniejgcemu w literaturze rdéznicowaniu nudy sytuacyjnej i1 nudy
egzystencjalnej'*’. Acedia natomiast, traktowana jako stan wykraczajacy poza poczucie
monotonii, zdecydowanie bardziej odpowiada definicji nudy egzystencjalne;.
Towarzyszace jej zaniechanie obowiazkéw wzgledem Boga lub wspdlnoty stanowi
jedynie wierzchnig warstwe dla ,kipigcego” pod obserwowanym stanem wycofania
kryzysu — w mojej opinii niekoniecznie wylgcznie kryzysu wiary, ale przede wszystkim
kryzysu egzystencjalnego. Wlasciwie znaczenie obu typéw doswiadczenia moze si¢

w duzej mierze ze sobg pokrywac. Niemniej jednak termin ,,egzystencjalny” uznaje za

"“TRozroznienie to jest obowigzujace w literaturze przedmiotu i tym samym stosowane jako punkt
odniesienia. Nude w ujeciu egzystencjalnym, ktore jest najbardziej interesujace dla podejmowanej
Ww niniejszej pracy problematyki, okresli¢ mozna jako ,,bezbrzezne, wszechogarniajace poczucie pustki,
izolacji 1 wstretu w potaczeniu z calkowitym brakiem zainteresowania”, a takze jako pojecie
koncentrujace w sobie ,,nude, nude przewlekla, depresje, poczucie zbytecznosci, frustracji i nadmiaru,
wstretu, obojetnosci, apatii i ograniczenia”. (Zob. L. Svendsen, A Philosophy of Boredom, przet. J. Irons,
Reaktion Books, London 2005, s. 42.). Jak mozna zaobserwowa¢ w tresci réznych publikacji
dotyczacych zagadnienia nudy, w odmianie egzystencjalnej jest ona zwykle zestawiana, konfrontowana,
lub nawet definiowana poprzez zbiezno$¢ z melancholia, rozpacza lub acedia. Elizabeth Goodstein
wskazuje, iznuda w ujeciu egzystencjalnym pojawia si¢ jednak dopiero w nowoczesnosci i wiasnie
z perspektywy nowoczesnos$ci moze by¢ zdefiniowana najtrafniej (Por. E. S. Goodstein, Experience
Without Qualities: Boredom and Modernity, Stanford University Press, Stanford 2005). Opini¢ te
rozumie¢ mozna m.in. w taki sposob, iz dopiero przynalezne do nowoczesnosci i w niej dojrzewajace:
poczucie niezadowolenia z systemu normatywnego, az do poziomu anomii moralnej, ,,zaabsorbowanie
nihilizmem, nieciaglo$¢, nadmierna refleksyjno$¢, wyobcowanie i osamotnienie, chaos, uzmystowienie
sobie rozdzwicku migdzy jaznig a $wiatem” stwarzaja dogodne warunki do wydania plonu nudy
egzystencjalnej w jej najokazalszej postaci.

62



bardziej adekwatng kategorie do opisu kryzysu w zaprezentowanej charakterystyce.
Analogicznie rozumiem relacj¢ nudy trywialnej do nudy esencjalnej u Ciorana. W tym
swietle to, co zwyczajowo uznawane jest za nude sytuacyjng moze by¢ objawem
demaskujacym proces wewnetrznej fermentacji, ktéry prowadzi do dojrzatej formy
kryzysu w nudzie egzystencjalnej. W doswiadczeniu nudy sytuacyjnej (trywialnej)
niekoniecznie musi zaistnie¢ $wiadomos$¢ obecnosci kryzysu. Jakkolwiek trudno bytoby
jednak pomysle¢ o nudzie abstrahujac od tej kategorii. Podobne rozumowanie mogto
towarzyszy¢ Ewagriuszowi, gdy zaktadal, iz istotnym krokiem w zwalczaniu demona
potudnia jest jego identyfikacja 1 nazwanie, a wigc dostrzezenie okolicznosci
wskazujacych na rozpoczynanie si¢ kryzysu. Rozszerzajac t¢ analogie, to poziom
wgladu, cechujacy w danym momencie doswiadczajacego nudy, wplywa
na roznicowanie jej doswiadczenia, a obecny w literaturze podzial na jej odmiane
sytuacyjng oraz egzystencjalng jest jedynie wyrazem obieranej perspektywy dla
deskrypcji tego samego doswiadczenia. Precyzujac to twierdzenie mozna dodaé, iz
nud¢ sytuacyjng postrzega¢ mozna jako wczesng, niedojrzala posta¢ nudy
egzystencjalnej, zdradzajaca jednak oznaki procesu przeobrazania si¢ ku swojej
docelowej formie. Znaczenie nudy sytuacyjnej, podobnie do stanu bezczynnosci,
uwzgledniatloby wyniki obserwacji, manifestacje jej doswiadczenia w gestach,
zachowaniu, postawie, innymi stowy — oznaki, ktére sa mozliwe do odnotowania
z perspektywy widza. Zjawisko to, w mojej interpretacji, nie mogloby jednak zaistnie¢
jako samodzielny fenomen, nieposiadajacy u swoich podstaw choéby zawigzkow nudy
w wymiarze egzystencjalnym tudziez acedii w relacji do stanu bezczynnoSci.
Konsekwentnie wobec propozycji rozumienia nudy sytuacyjnej, nuda egzystencjalna
shuzytaby jako kategoria dla doswiadczenia opisywanego z perspektywy wewnetrznego
przezycia jednostki, nie za§ przejawow tego przezywania. Pogladu tego nie podziela
L. Svendsen, autor najobszerniejszej z dotychczas opublikowanych monografii
dotyczacych zagadnienia nudy'*®. Ot6z jego zdaniem, poza obecnoscia przedmiotu
pragnienia, ekspresja jest tym, co roznicuje nude sytuacyjng i egzystencjalng. Wskazuje
to na traktowanie nudy sytuacyjnej i egzystencjalnej jako dwodch odrebnych
fenomenéw. Natomiast jak wynika ze stwierdzonego przez Ciorana bliskiego
pokrewienstwa nudy (nalezy domysla¢ si¢, ze w jej odstonie esencjalnej) i melancholii,

rozpaczy, ekstazy, smutku i grozy, trudno byloby wyabstrahowaé z tych stanow

"8 1. Svendsen, 4 Philosophy of Boredom, przet. J. Irons, Reaktion Books, London 2005.
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pierwiastek ekspresji specyficznej dla nudy. Mozna jednak uznaé, ze ,,przemawia” ona
i przejawia si¢, zdradza oznaki swojej obecnosci w tych stanach, a chociaz nie jest to
wyrazone przez Ciorana wprost, nalezy rozumie¢, iz rowniez w tym doswiadczeniu,
ktére okreslane jest mianem nudy trywialnej (sytuacyjnej). Jednakze kwestia ekspres;ji
nudy pozostaje wtdrna i marginalna wobec potencjatu wplywu jaki moze ona wywiera¢
na doswiadczajacej jej osobie. Podazajac tym tropem dalej uznaje, iz nuda trywialna,
jako odpowiednik nudy sytuacyjnej ileniwego stanu bezczynnosci, jest dla Ciorana
nieinteresujaca, gdyz uznawana za jedynie przejaw zjawiska zdecydowanie glebszego

i egzystencjalnie bardziej znaczacego:

,Doswiadczenie nudy, nie pospolite poczucie braku towarzystwa, lecz nudy absolutnej, byto
wazne. Gdy cztowiek czuje si¢ opuszczony przez przyjaciol, to nic takiego. Nuda jako taka pojawia si¢
bez przyczyny, nie pozostawia skutkow zewnetrznych. Zwiazane jest z tym poczucie pustego czasu, co$
w rodzaju pustki, ktérg zawsze znatem. (...) Bylo to okolo trzeciej po potudniu, gdy zakradlo si¢ do mnie
poczucie nicosci, bezsubstancjalnosci™' .

Dla rozumienia rozwazan Ciorana na temat nudy jest to o tylez istotne, ze
wyjasnia geneze¢ niescistosci oraz odmiennych i wrecz sprzecznych spojrzen na nudg —
sporadycznie opisywang jako stan codzienny i powszechny'*’, w przewazajacej mierze
jako okolicznosci ostrego kryzysu, utraty poczucia fundamentéw egzystencji i stan
bezwzglednie prowadzacy do dezorientacji w istnieniu ,,zanurzonym” Ww czasie.
Wynika to z rozwazania i opisywania tego zjawiska na réznych poziomach ogélnosci
oraz z rdznych perspektyw. Nuda ujmowana jako sytuacja braku =zajecia,
zniecierpliwienie, bedaca okresleniem zewnetrznej strony tego zjawiska, opisywana
bywa przez Ciorana, adekwatnie do tegoz, bez estymy, w sposob powierzchowny
iwrecz lekcewazacy. Mysliciel nie pozostawia jednak watpliwosci co do tego, iz
czlowiek ,wrzucony w czas” nigdy nie znajduje si¢ w potozeniu beztroskim,
pozbawionym ci¢zaru lub cho¢by cienia grozy. Moze on jednakze wyprzeé
majestatycznos¢ czasowos$ci swojego istnienia lub jej zaprzeczyé. Moze byé tez
pozbawiony jej $§wiadomosci z uwagi na niedyspozycje intelektualne (przez Ciorana
okreslane bezpardonowo np. ,,zidioceniem”). Poza tym ostatnim wyjatkiem czlowiek
skazany jest, zdaniem Ciorana, na konfrontacj¢ z owa przerazajaca

,bezsubstancjalnoscig”. W miare poglebiania §wiadomosci bycia podporzadkowanym

149 Cyt. za: B. Mattheus, Cioran..., dz. cyt., s. 33.

3ONa wyszczegélnienie w tej kategorii opiséw nudy zastuguja zasadniczo dwa fragmenty dziet Ciorana.
W Samotnosci i przeznaczeniu opisuje ja jako mniej tworcza ,krewng” melancholii, a zwigzana
z brakiem ekscytujacego zaje¢cia (Por. E. M. Cioran, Samotnos¢ i przeznaczenie, przet. A. Dwulit, wyd.
KR, Warszawa 2008, s. 75). W drugim przypadku praca fizyczna opisywana jest przez Ciorana jako
pomoc w doswiadczeniu znudzenia (Por. E. M. Cioran, Zeszyty..., dz. cyt., s. 485).
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naturze czasu, adekwatny do tego opis doswiadczenia oddaje w wigkszym stopniu tre§¢
egzystencjalnego kryzysu i otwiera droge ku innym, bardziej swoistym doznaniom

wylaniajacym si¢ z nudy.

Odpowiada to rowniez innemu pogladowi Ciorana na nude: iz jej
doswiadczanie, w zwigzku z odniesieniem do czasu, warunkuje przyrost §wiadomosci.
W miar¢ przyrostu $§wiadomosci specyfikacji ulega doswiadczenie egzystencjalne,
ktérego koloryt pozostaje jednak utrzymywany w ciemnych barwach. Ostatecznie rdézne
treSci $wiadomosci spotykaja sie¢ w twierdzeniu o byciu zniewolonym poprzez czas.
Naturalnie staje si¢ to najbardziej istotne dla rozumienia kategorii $wiadomosci jako

kontekstu interpretacyjnego rozwazan Ciorana.

wZnuzenie jest gldwng organiczng determinantg poznania, rozwija bowiem
warunki niezbedne do odroznienia si¢ cztowieka od $wiata. Dzigki znuzeniu powstaje
perspektywa umieszczajaca $wiat naprzeciw cztowieka” . Znuzenie staje si¢ wigc
przyczynkiem do budowania $§wiadomos$ci, a wraz z nig do postgpowania procesu
indywiduacji. Nuda staje si¢ rowniez przestrzenig, w ktérej dokonuje si¢ poznanie
niemozliwe do osiggni¢cia w inny sposob, a ktorego efektem jest unikalna wiedza
o sobie samym, podlegajacym porzadkowi czasowemu. Cioran moOwi wprost
o wlasnym doznaniu pierwszego w swoim zyciu ,ataku nudy” , kiedy byl jeszcze
dzieckiem. Ujmuje to doswiadczenie w kategorie rozpoczecia wilasnego zycia jako
»istoty $wiadomej”. Opisywanemu przez niego doznaniu nudy towarzyszy widowisko
obnazenia rzeczywistosci, ekstrahowania czasu z istnienia, co staje si¢ spojne
z poglebiajaca si¢ $wiadomoscia wilasnego rozdarcia. Tak bowiem, jak istnienie
w jednym momencie przestaje ,,towarzyszy¢” czasowi, podobnie tez dokonuje si¢
rozdziat ,ja” od s$wiata. W konsekwencji tego doswiadczenia zaistnialy akt
Swiadomosci staje si¢ przyczynkiem do coraz bardziej refleksyjnego bycia, poznania
1 prob rozumienia wlasnego potozenia we wszech§wiecie. Warto zaznaczy¢, iz kazdy
akt poznawczy, zdaniem Ciorana, oddala od zycia i sktania ku koncentracji na wlasnym
swiecie wewnetrznym. Nawet najbardziej zdystansowane wzgledem wlasnej osoby
mys$li stanowig, zdaniem Ciorana, jedynie pretekst do zawoalowanej wypowiedzi na
wiasny temat. Uwaza on ponadto, iz ostatecznie nic nie jest w stanie uwolni¢ nas od
brzemienia subiektywizmu i zbytniego przywigzania do siebie samych. Zbytniego,
przez co nierozwojowego, jalowego i silnie osadzajacego w poczuciu egzystencjalnej

katastrofy.
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Cioran pomstuje na nude egzystencjalng jako wymuszajaca niebezpieczny stan
zbyt intensywnej kontemplacji wlasnego istnienia, przede wszystkim w kontek$cie
czasu, $mierci, bezbronnosci wobec losu, jednak nie dlatego, ze staje si¢ to zrodiem
wszelkiego zta i grzechu, jak ma to miejsce w przypadku acedii, lecz przede wszystkim
ze wzgledéw egzystencjalnych. Samo okreslenie postepowania jako grzesznego,
niemoralnego Cioran uznaje za matostkowe. Cierpienie bedace dalsza konsekwencja
nudy mogtoby stanowi¢ wystarczajacy asumpt ku temu, by nud¢ zdewaluowacé, czego

Cioran jednak nie czyni, podkreslajac niejako jej doniostoscé.

3.1.1.3.2.Nuda a lenistwo

Doswiadczenie warunkowane nudg egzystencjalng staje si¢ dla Ciorana
punktem wyjscia dla rozwazenia lenistwa, jednak nie w kategoriach nudy sytuacyjnej,
ale celowej postawy, ktora najprecyzyjniej oddaje okreslenie ,,niezaangazowanie”. Stan
ten nie tylko uznawany jest przez Ciorana za jedyny wiasciwy, ale rowniez jedyny
godny:

,dla mnie czlowiek istnieje naprawde tylko wowczas, gdy nic nie robi. Z chwila, gdy zaczyna
dziataé, przygotowuje si¢ do dzialania, staje sie stworzeniem zatosnym™'>".

Uniewaznienie wszystkiego, ktére odbywa si¢ za sprawg egzystencjalnego
doswiadczenia nudy, prowadzi do stanu bezwolnosci. W takim doznaniu niemozliwe
staje si¢ dziatanie. Bezczynno$¢ jest jedyna adekwatng formg funkcjonowania,
a wlasciwie jego zaniechania — tak dalece, jak tylko jest to mozliwe. Uznaj¢ ponadto,
izw takim wtasnie znaczeniu Cioran aprobujaco wyraza si¢ o lenistwie — postawa ta,
jezeli praktykowana zamierzenie, jest przyczynkiem ku doswiadczeniu granicznemu.
W jego efekcie nie prawdopodobienstwo ponownego wejscia na $ciezke iluzorycznego
zycia przepelnionego wyimaginowanym sensem maleje, przynajmniej w podobnej do
wczesniejszej konwencji. Postawa taka ufundowana jest na doswiadczeniu czasu i bez
niego nie moze zaistnie¢. Cioran dostrzegal dwa zasadnicze warianty ustosunkowania

si¢ wobec istnienia:

(a) koncentracja na zyciu, wypetnianie zadan, trwonienie siebie w iluzjach

lub

'3E. Cioran, Rozmowy..., dz. cyt., s. 208.
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(b) trwanie w pewnego rodzaju oslupieniu po doznaniu czasowos$ci swojego
istnienia 1 nieudolno$ci ucieczek od nieustepliwej $wiadomosci tegoz,

nieustanne pozostawanie w ,,cieniu” czasu.

Paradoksalnie w stosunku do tego, jak lenistwo ujmowat Ewagriusz, z rozwazan
Ciorana konsekwentnie wynika, iz doswiadczanie lenistwa (naturalniec w owym
specyficznym znaczeniu, ustalonym przez Ciorana — celowego zaprzestawania lub
niepodejmowania dziatania) wlasciwie uniemozliwia doswiadczanie nudy sytuacyjne;.
Takie okolicznosci nie moga zaistnie¢, gdyz lenistwo jest dla Ciorana przede
wszystkim postawg $wiadoma, zamierzong i ufundowang na doswiadczeniu czasu
wnudzie o charakterze esencjalnym (egzystencjalnym)'>>. Jezeli praktyka lenistwa
miataby znaczy¢ tyle, co znudzenie trywialne (sytuacyjne), poprzedzaé ja musialby
regres w procesie pogltebiania si¢ Swiadomosci swojego istnienia w czasie. O ile jednak
Cioran nie wyklucza mozliwosci podejmowania proéb usuwania tej tresci ze
swiadomos$ci, o tyle uznaje to za zabieg skazany na niepowodzenie. Cho¢
zaprezentowane wnioski przecza pojawiajacym si¢ w literaturze identyfikacjom
lenistwa 1 nudy sytuacyjnej, twierdze, iz sg kluczowe dla rozumienia konsekwencji
»,wypadnigcia z czasu” oraz zdeterminowanej tym doswiadczeniem postawy tworczej
Ciorana i réwnocze$nie waloryzowanego przez niego sposobu bycia. Dla drogi tej, jak
wykaze w dalszych rozwazaniach, lenistwo jako forma praktyki niezaangazowania jest
niezwykle istotne i zdecydowanie wykracza poza aspekty pozbawionej wymiaru

duchowego bezczynnosci.

3.1.1.4. Acedyczne wyobcowanie

Drugi wyodrebniony przeze mnie nurt rozwazan Ewagriusza nad acedig dotyczy
relacji wobec innych. Acedia, zdaniem Ewagriusza, realizuje si¢ w stanie zwrdcenia
ku sobie, ksobnosci, przeciwnej temu, co okresla on jako jedyng wilasciwag postawe
utrzymujacg dusz¢ w stanie rownowagi — zwrdcenia ku Bogu. Samozakochanie —
okreslenie, ktorego uzywa w tym aspekcie — nie oznacza jednak rodzaju zachwytu nad
soba, uniesienia mitoscig do siebie, ale zniewolenie nadmierng koncentracja na wtasnej
osobie. Oznacza to wigc bardziej kierunek i natezenie uwagi niz milo$¢ definiowana

jako uczucie; przy czym mito§ci w odniesieniu do drugiej osoby, szczegdlnie

32V dalszej czesci tekstu bede uzywata terminu ,nuda esencjalna” dla podkreslenia specyficznej

w refleksji Ciorana odmiany nudy, silnie powigzanej ze znaczeniem nudy egzystencjalne;.
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w chrzescijanskim rozumieniu mitowania blizniego, przeczy. Samozakochanie wyraza
si¢ migdzy innymi w biblijnej postawie Adama, zwroconego ku swoim pragnieniom,
a jednoczes$nie rozminietego ze sobg samym, zdezintegrowanego za sprawa odwrocenia

si¢ od jednoczacej relacji z Bogiem.

Pomimo zaznaczonej koncentracji na wlasnej osobie, w doznaniu skazonego
acedia mniszego osamotnienia, Ewagriusz wyréznia jednak takie sktadowe jak:
pragnienie spotkania z kimkolwiek oraz oczekiwanie na nie. Towarzyszy temu sennos¢,
trudnos$ci w koncentracji uwagi i proby jej skupienia na formalnych aspektach pism,
uporczywa koncentracja na uptywie czasu, dewaluacja do$§wiadczenia odosobnienia,

e e , . , . . . . 7 1
deprecjacja jego warto$ci oraz, w sensie ogolnym, idei mniszej wspolnoty' .

Dos$wiadczenie acedii jest rOwniez przesycone poczuciem tgsknoty, pragnieniem
zmiany oraz towarzyszacymi im racjonalizacjami. W powigzaniu z omowionym stanem
samozakochania, tgsknote za innymi, pojawiajaca si¢ pod cigzarem acedii, nalezy
rozumie¢ jako poszukiwanie mozliwosci rozproszenia uwagi, niezupetnie zas jako
pragnienie do$wiadczania glebi relacji z innym. Kontakt jest tylko jednym z narzedzi,
ktéore w acedycznych fantazjach mnichéw stuzy¢é miatyby poprawie komfortu
psychicznego w udreczeniu ascezg. Cho¢ acedia nie wyklucza tesknoty za autentyczng
relacjg interpersonalng, nie staje si¢ jednak motywem ku podejmowaniu staran na rzecz
budowania wiezi. Dziatanie wynikajace z acedii jest instrumentalne 1 dalekie
partnerstwu. Bardziej niz o relacj¢ chodzi w nim o spotkanie, chwilowy
i powierzchowny kontakt majacy na celu odwrdcenie uwagi od doswiadczenia
egzystencjalnego ciezaru. Nalezy uznaé, iz jest to pewnego rodzaju mechanizm
obronny wobec depresyjnych konsekwencji acedii, ktory to mechanizm prowadzié
miatby do doraznego efektu poprawy samopoczucia. W dlugofalowych skutkach
prowadzi natomiast do rodzaju ,,acedycznej pulapki”. ,,Zte mys$li” staja si¢ dreczace
w takim stopniu, iz prowokuja doswiadczajacego ich do poszukiwania ulgi. Gdy ta
zostanie osiggni¢ta, w dalszej perspektywie prowadzi do intensyfikacji pierwotnego
doswiadczenia dyskomfortu. Wiasnie 6w mechanizm blednego kota uwazam za powod,
dla ktorego Ewagriusz okresla acedi¢, demona potudnia, mianem niosacego najbardziej
ucigzliwe pokusy. Rozwigzania, ktére jawig si¢ jako atrakcyjne w tym stanie, prowadza

niechybnie do poglebienia acedycznej rozpaczy. Nawet jesli potrzeba kontaktu

'35 por. Ewagriusz z Pontu, O praktyce ascetycznej, [w:] Ewagriusz z Pontu, Pisma ascetyczne..., dz.
cyt., s. 201 — 230.
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pozostaje w jakikolwiek sposob zaspokojona, powodowaé moze ostatecznie jedynie
poczucie winy 1 zgorszenie zaaferowaniem doczesnymi korzysciami. Osobliwe
polaczenie deprecjacji mniszego zycia, tesknoty za bliskos$cig relacji z innymi wraz
z dewaluacja opozycyjnego stanowiska stanowig o dramatyzmie wewnetrznej walki. Na
co natomiast zwraca uwage juz sam Cioran, polaczenie tych czynnikoéw odpowiada
wewnetrznemu — pgknigciu obecnemu  w cztowieku, przesadnej, ostentacyjnej
ambiwalencji oraz sktonnosci do negacji lub chociazby poddawania pod watpliwosé¢

wszelkich, nawet najbardziej ugruntowanych przekonan.

3.1.1.5. Nuda jako stan wyobcowania

Cioran, podobnie jak Ewagriusz, nawigzuje do tendencji czlowieka
ku przyjmowaniu nadmiernie egotycznej postawy. Czynienie wlasnej osoby centralnym
punktem zainteresowan traktuje jednak jako dowdd pokrewienstwa wrodzonej
i niezbywalnej ksobno$ci, ktora w sposob szczegdlny manifestuje si¢ w nudzie.
Zwigzek ten opisa¢ mozna w kategoriach wspoimiernos$ci intensyfikacji doswiadczenia
nudy i koncentracji na wtasnej osobie. Cioran uwaza, iz cztowiekowi zamieszkujagcemu
raj, z niewiadomych wzgledow (a jednak dajagc sobie pewne przyzwolenie
na imputowanie mu zazdrosci, zawisci, nieokielznanych pragnien) nie wystarczyta
wyrdzniona pozycja posrod innych zwierzat, przez co w pysze swojej postawy zaczal
pretendowaé do roli demiurga. Ow stan zachwytu soba, braku pokory, w potaczeniu
z pewnym poczuciem niewygody w spdjnej i zbyt uporzadkowanej rzeczywistosci
doprowadzit w swoich skutkach do sromotnych konsekwencji ,,upadku w czas”.
Wydarzenie to, jak twierdzi Cioran, nie stato si¢ jednak dla cztowieka zadng nauka.
Autor uznaje wigc, podobnie jak Ewagriusz, ze grzech pierworodny nie jest
jednorazowym wydarzeniem w dziejach ludzkosci, ale rodzajem powtdrzenia, a przez
to znamienita manifestacja przyrodzonej sktonnosci cztowieka do podejmowania prob
przekraczania wtasnej kondycji. Ponadto tendencje te uznaje on nie za rezultat potrzeby
samodoskonalenia si¢, ale raczej za efekt pobudek narcystycznych, ktére stan nudy
jedynie uwydatnia i intensyfikuje. Potwierdzeniem tego jest zarowno nieumiarkowana
koncentracja na sobie, jak rowniez glebokie doznanie swojej niedostatecznosci, przy
jednoczesnym pragnieniu do$wiadczenia wlasnego majestatu. Pragnienie to mozliwe
jest do realizacji jedynie na drodze pewnego przeklamania rzeczywistosci. Ostatecznie

nuda ujmowana jest przez Ciorana jako rodzaj fatum. Ukazuje to podmiot nig
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opanowany jako bezsilny i zalezny, natomiast dziatania ukierunkowane na dowiedzenie

swojej sprawczosci jako zalosne.

Stan samozakochania w acedii, czy tez, odpowiadajacy mu stan egotyzmu
w nudzie, ma naturalnie najwyrazniejsze konsekwencje dla sposobu bycia w relacjach
z innymi. Mianowicie skazuje na osamotnienie. Zdaniem Ciorana dzieje si¢ tak z tej
przyczyny, ze:

»(...) znuzenie separuje czlowieka od $wiata i rzeczy. Intensywny rytm zycia stabnie,
organiczne za$ pulsacje i wewnetrzna aktywno$¢ tracg czesciowo napiecie, bedace wyrdznikiem zycia w
$wiecie i ustalajac je jako immanentny moment istnienia”™'>*.

O ile nuda trywialna (sytuacyjna) moze sktania¢ ku poszukiwaniu rozrywki
w towarzystwie innych, to nuda, we wlasciwym dla Ciorana, esencjalnym
(egzystencjalnym) znaczeniu niejako zamyka cztowieka przed $wiatem, uniemozliwia
nawigzanie komunikacji z tym, co przynalezy rzeczywisto$ci zewnetrznej. Z jednej
strony sama w sobie pozostaje niekomunikowalna, z drugiej natomiast uniewaznia
wszelka potrzebe iznaczenie nawigzywania kontaktu, ktorego podjecie musiatoby
oznacza¢ probe wyrazania niewyrazalnego intymnego do$wiadczenia konfrontacji
z czasem. Towarzyszaca nudzie koncentracja na wiasnej osobie oznacza bycie
w intensywnym kontakcie ze sobg samym, ktore pozostawaé moze niezalezne od
obecnosci innych'”. Ze wzgledu na konsekwencje znaczaco utrudnia to z kolei bycie

w pelni obecnym i zaangazowanym w relacje.

W odmiennej perspektywie spotkanie z innymi, rozmowa, zdaniem Ciorana,
zawsze sprowadza¢ si¢ musi do stanu niepotrzebnego rozproszenia, zaciemnienia mysli,
bezproduktywnego wydatkowania energii. Przeciwny temu stan samotnosci bywa
przez Ciorana waloryzowany'*°. Jezeli poczucie osamotnienia traktowaé¢ bedziemy jako
konsekwencje grzechu pierworodnego, woéwczas poszukiwanie bliskosci innego
traktowa¢ nalezaloby jako probe odwrocenia wzroku od ,,upadku w czas”. Bycie
w relacji, komunikacja, zawsze wigzg si¢, jego zdaniem, z autokreacja, poruszaniem si¢

w zobiektywizowanym porzadku stéw. Oznacza to stan wysokiego ryzyka dla

'34E. Cioran, Na szczytach..., dz. cyt., s. 59.

133 pozostaje to spojne z obrazem funkcjonowania w relacjach, jaki Cioran zarysowuje w Zeszytach.
W dziele tym odnalezé mozemy wiele rozproszonych opiséw sytuacji interpersonalnych, impresji
dotyczacych doznan w kontakcie z innymi, ktéore poddawane analizie niejednokrotnie bywaja
deprecjonowane, jako wynikajace z niskich pobudek poszukiwania rozrywki.

13 W samotnosci nigdy nie marnujemy czasu, nawet nic nie robigc. Niemal zawsze trwonimy
go w towarzystwie. Zadna rozmowa z sobg nie moze byé calkowicie bezplodna; co$ z niej zawsze
wynika, bodaj tylko nadzieja, ze znow si¢ kiedy$ spotkamy” (E. Cioran, Z#y..., dz. cyt., s. 168).
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tworzenia iluzji, zalezno$ci 1 oddalenia od autentycznego doswiadczenia siebie wobec

czasu.

Zapewne tym spowodowane jest relacjonowane przez Ciorana przezywanie
samotno$ci jako jednego ze znaczacych przywilejow. Wynika to z faktu, iz przesyt
w doswiadczeniu relacji z innymi odpowiada¢ moze nudzie w aspekcie sytuacyjnym
lub konsekwencjom jej zaistnienia — poszukiwaniu kontaktu i zgorszeniu zbytnim
pograzeniem si¢ w miatko$ci sytuacji spolecznych. Okolicznosci interpersonalne nie
tylko przyprawia¢ moga o nud¢ w postaci utraty zainteresowania, zniecierpliwienia.
Przesycenie koniecznos$cig odnoszenia si¢ do innych, uczestniczenia w towarzyskim
szumie, n¢caco zaprasza¢ moze do tym bardziej dojmujacego wycofania si¢ w glab lub
wrecz poza siebie 1 poza czas, a wigc staé si¢ moze przyczynkiem poglebienia
doswiadczenia nudy az do zmiany jej statusu z doznania trywialnego (sytuacyjnego) ku
esencjalnemu (egzystencjalnemu). Jakkolwiek to wlasnie moment przesytu sobg
samym, zbyt dlugim i wnikliwym obcowaniem ze swoimi mys$lami okazuje si¢ dla
Ciorana najbardziej interesujacy. To on staje si¢ bowiem przyczynkiem doswiadczenia

nudy w sensie esencjalnym (egzystencjalnym).

Z uwagi na podobienstwo stosunku Ciorana wobec nudy i samotno$ci, nie
zaskakuje jego analogicznie wyrazana ambiwalencja co do obu tych do$wiadczen.
Wilasnie w takim stanie spotkanie z innymi moze stawaé si¢ istotne jako wydarzenie
niosgce nadziej¢ ukojenia od przecigglego badania cigzaru wlasnej egzystencji.
Poczucie braku bliskosci lub tez poczucie samotno$ci naturalnie budzi pragnienia
zagluszenia Igku z nimi zwigzanego. W towarzystwie innych pojawia si¢ tatwos¢
oddalenia od siebie samego, podazania w kierunku zhudzen — chociazby zludzenia
mozliwo$ci osiagniecia pelni w wigzi interpersonalnej'>’. Pozostaje to w zgodzie
z wnioskami prezentowanymi przez Ewagriusza. Tymczasem, jak uznaje ostatecznie
Cioran, jest to jedynie mozliwo$¢ spisanej z gory na niepowodzenie ucieczki od siebie

samego i doswiadczenia czasu, ktore musi nieodwotalnie sprowadza¢ si¢ do poczucia

"7 Mamy tu zatem do czynienia z dialektycznym ujeciem relacji samotno$é — wspolnotowosé.
Zagadnienie to w interesujacy sposob ujmuje P. Domeracki (Por. P. Domeracki, Paradygmatyczne
konceptualizacje  samotnosci i wspolnotowosci w  dyskursie monoseologicznym, ,Filozofia
Chrzescijanska” 2015, t. 12.,s. 33 — 55,
file:///Users/macbook/Downloads/admin,+%7B$userGroup%7D,+06 _domeracki.pdf, dostgp  online:
10.01.2023.
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samotnosci 1 tesknoty za stanem jednosci niemozliwym do osiggniecia

po narodzinach'®.

Ow specyficzny rodzaj odczarowania kreacji czlowieka, z zalozenia
uznawanego za stworzenie szczegdlne, dokonuje si¢ w nudzie i, migdzy innymi,
wlasnie za sprawg samotnos$ci. Cioran, poza acedyczng przenos$nig $wiata jako celi
cztowieka, prowadzi swoja refleksje réwniez ku twierdzeniu o samotno$ci wszystkiego,
co poza czlowiekiem. Pisze wigc o samotnosci, podobnie jak w przypadku innych
waznych zagadnien, rozwazajac ja na roznych poziomach — indywidualnym,
spotecznym oraz ,kosmicznym”. Ostateczne jego konstatacje prowadza ku,
sygnalizowanemu juz w rozdziale 2., uznaniu, iz nuda oraz samotno$¢ dotycza takze
samego Boga i by¢ moze to wtasnie one stanowig wiasciwy, cho¢ chybiony i sromotny
w skutkach motyw stworzenia $wiata i cztowieka'>’. Jezeli natomiast nude mieliby$my
traktowac jako wynikajacg z doswiadczenia ,,wypadni¢cia z czasu”, przypisywanie jej,
wespot z samotnoscia, Bogu nalezatoby uznac¢ za efekt projekcji wtasnych cech na jego

obraz.

Pewnym rozwigzaniem pozornej inkoherencji w pogladach Ciorana
na samotno$¢ jest wyodrgbnienie jej dwoch rodzajow. W pierwszym przypadku
mielibySmy do czynienia z waloryzacja jej idei jako do§wiadczenia czystego, dajacego
mozliwo$¢ uzyskania dystansu wobec spraw interpersonalnych, a takze trywialnych,
codziennych. W takim ujeciu samotnos$¢ pozostaje bliska doswiadczeniu ascezy, a Swiat
zewnetrzny wydaje si¢ odleglym nieistotnym bytem. Nalezy zauwazy¢, iz ten wlasnie
wariant okre$la §wiat jako pusty, czczy i samotny — gdyz, po pierwsze opuszczany
przez podmiot, w jego odosobnieniu, po drugie postrzegany jako niemozliwy
do zadomowienia si¢ w nim. Zauwazy¢ mozna przy tym takze, iz afirmacja samotnos$ci
pozostaje spojna z teza, ze okolicznosci tworcze znajdujg u Ciorana swoje zrodto
w stanie co najmniej pewnego dyskomfortu, a z cala pewnos$cig nudy oraz rozpaczy.

Naturalnie nie jest to obojetne dla tematyki, sposobu twoérczej wypowiedzi oraz

'8 Cioran nawigzujac do zagadnienia samotnosci pisze o niej w duchu samotnosci ontoegzystencjalne;.
Wigcej na ten temat w P. Domeracki, Z dziejow filozoficznych zamyslen nad samotnoscig, ,,Kultura
i edukacja” 2003, s. 36 — 37,
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Kultura_i Edukacja/Kultura i Edukacja-r2004-t-
n3/Kultura_i_Edukacja-r2004-t-n3-s35-47/Kultura_i_Edukacja-r2004-t-n3-s35-47.pdf,

dostep online: 10.01.2023.

19 Por. przypis 65.
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obieranej przez Ciorana perspektywy — jak sam zauwaza — nadmiernie skoncentrowanej

na wlasnej osobie.

Druga mozliwo$¢ rozumienia stanu samotnos$ci stanowi wiasciwie odwrdcenie
pierwszej. Samotno$¢ oznacza w tym wariancie interpretacji dojmujace poczucie
tesknoty za §wiatem w panicznym doznaniu bycia opuszczonym. Tym samym dochodzi
tutaj do dewaluacji podmiotu w kontekscie bycia poza $wiatem zewngtrznym, ktory
jawi si¢ jako bardziej sensowny, napelniony trescig i znaczeniem. Do glosu dochodzi
w tym miejscu ujecie cztowieka jako istoty wadliwie skonstruowanej, co szczegdlnie
uwidacznia si¢ w poroéwnaniu do innych, zdaniem Ciorana, wewngtrznie mniej
podzielonych, mniej skonfliktowanych zwierzat. Podobnie jak w przypadku acedii
doswiadczenie podmiotu przepelnione jest negacja i dewaluacjg tego, co terazniejsze —
mniszego zycia, charakteru wspolnoty w tesknocie za niecobecnym kontaktem z innymi,
tak tez w przypadku nudy podmiot doswiadczony jest poczuciem wyrwania z czasu
i pragnieniem powrotu do biegu chwil, skupienia si¢ na czymkolwiek, bez dojmujacego

i intensywnego doznania uptywu czasu.

W tym punkcie analizy bardziej klarowna staje si¢ zaprezentowana wczesniej
i podtrzymywana przeze mnie teza, iz nuda trywialna (sytuacyjna) i nuda esencjalna
(egzystencjalna) to dwa oblicza tego samego doswiadczenia kryzysu, inaczej
manifestujacego si¢ i charakteryzujacego si¢ réznym poziomem §wiadomosci. Niemniej
jednak nuda w kazdej postaci pozostaje doswiadczaniem pewnego przesilenia, ktoremu
towarzyszy rozpaczliwa potrzeba ratunku, tendencja do negacji, rezygnacja, potrzeba
kompensacji. Niejednoznaczny stosunek Ciorana wzgledem zagadnienia samotnos$ci
obrazuje stan uwiklania w jej problematyke, problematyke nudy, a przez to takze
doswiadczanie czasu. Zaleznie od potozenia w owym btednym kole nudy jest ona
waloryzowana lub dewaluowana. Pierwszy przypadek ma miejsce w okolicznosciach
znuzenia trywialnego (sytuacyjnego) oraz doswiadczanej ulgi w samotnosci. Drugi
przypadek dotyczy znuzenia esencjalnego (egzystencjalnego) i pragnienia przerwania
udreki tego do$wiadczenia, cho¢by za cene chwilowego wytchnienia w identyfikacji
z jaka$§ wspodlnotg. Taka mozliwos¢ pojawia si¢ jednak zwykle wraz z potrzeba

natychmiastowej jej negacji.
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3.1.1.6. Acedyczne nastrojenie

Rozwazanie acedii bez odwolania si¢ do innych stanow emocjonalnych
prowadzitoby definitywnie do zubozenia jej znaczenia. Uwzglednienie tych stanow
pozostaje jednak klopotliwe w kwestii ustalenia istniejacych pomigdzy nimi relacji, jak
réwniez relacji z acedig. Problematyczno$¢ tego zadania dotyczy takze uwzglednienia
relacji pomigdzy egzystencjalng trescia doswiadczenia i jego opisem teologicznym.
Zaniechanie podjecia proby analizy zagadnienia acedycznego nastrojenia
uniemozliwitoby jednak realizacj¢ zadania znacznie wazniejszego dla rozprawy:
uczynienia tego zagadnienia narzedziem potrzebnym do komparatystycznej
interpretacji zawitego wiasnie pod tym wzgledem zagadnienia nudy w refleksji
Ciorana. Acedyczne nastrojenie jest trzecim z wyodrebnionych przeze mnie z pism
Ewagriusza nurtow namystlu nad acedig, ktore stanowia punkt odniesienia dla

zagadnienia nudy w jej relacji do czasu na ptaszczyznie rozwazan Ciorana.

Zaréwno acedii w pismach Ewagriusza, jak rowniez nudzie w refleksjach
Ciorana bliskie jest doswiadczanie: Igku, rozpaczy, smutku, przygngbienia, poczucia
przesytu oraz wstretu, frustracji pragnien, jak réwniez ztosci, drazliwosci, nostalgii,
tesknoty, pogardy i poczucia winy. Opisany koloryt emocjonalny wprowadza wrazenie
pewnego chaosu i definicyjnego pomieszania, co jednak moze adekwatnie obrazowac

okolicznosci rozwijajacej si¢ sytuacji kryzysowe;.

W punkcie wyjscia zarysowany przez Ewagriusza stan emocjonalny ogarni¢tego
acedia mnicha, to osobliwe polaczenie smutku'®, frustracji'®', ztosci, pod postacia
stanu drazliwo$ci oraz pogardy — po czgsci dla koncepcji mniszego zycia, wyrazajacej
si¢ w ascezie, po czesci dla siebie samego. Stan ten jest zatem silnie determinowany

obecnos$cig pragnienia zmiany, ktore wpltywa na deprecjonujacg oceng obecnego stanu.

1oy Misiarczyk, Smutek i ztos¢ w nauce duchowej Ewagriusza z Pontu, ,,Studia Ptockie” 2002, 30, s. 83
- 96.

'*! Gabriel Bunge stawia teze, iz opisywany przez Ewagriusza smutek — fundamentalny, jego zdaniem,
dla acedycznej dynamiki emocjonalnej — jest powiazany z cielesnym pozadaniem, a wlasciwie z jego
frustracja. Spostrzezenie to ukazuje interesujacg zbiezno$¢ z komentarzami o aspekcie seksualnym
mniszego odosobnienia autorstwa Ciorana. Niemniej jednak zastanawiajace jest uzycie bardzo
szerokiego znaczenia smutku, ktérego sednem, w stowach przywotywanego interpretatora Ewagriusza,
jest frustracja, ktorej to zdecydowanie blizej jest do gniewu niz smutku. By¢é moze wigze si¢
to z ukierunkowaniem uwagi w wigkszym stopniu ku doswiadczeniom zwigzanym z reflektowaniem
straty 1 poczuciem winy wzgledem tych, ktére motywowane gniewem miatyby prowadzié
ku urzeczywistnieniu fantazji o porzuceniu mniszej reguly. Ostatecznie apoftegmaty spelniaja funkcje
pokrzepienia we wspolnotowym doswiadczeniu trudu zmagania si¢ z acedig oraz niesienia nadziei,
iz walka ta zakonczy¢ si¢ moze sukcesem.
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W punkcie kulminacyjnym dochodzi do istotnego napigcia, wynikajacego z dewaluacji
i idealizacji jednoczes$nie:

»Acedia jest jednoczesnym i dlugotrwatym pobudzeniem przez gniew i pozadanie, przy czym
ten pierwszy zlosci sie na to, co obecne, drugie za$ teskni za tym, co nieobecne™ .

Rozdraznienie temu towarzyszace powodowac¢ moze w swoich konsekwencjach
poczucie winy oraz niepokoj, zwigzane z wyobrazeniem realizacji fantazji odrzucenia
mniszej wspolnoty. Poprzez poczucie winy dewaluacja ascezy zmienia¢ moze kierunek
oraz swoj przedmiot, niosac za sobg zwrotnie do§wiadczenie dewaluacji wtasnej osoby,
percepcji swojej miernosci. Ujawnia to konfliktowa natur¢ acedii, mieszczacag si¢
pomigdzy frustracja, zwigzang z terazniejszym do$wiadczaniem, a do$wiadczaniem
braku lub straty oraz tgsknota za nicobecnym'®. W przeciwienstwie do innych mysli,
na przyktad o tresciach ,,bluznierczych” lub ,nieczystych” acedia wtasnie z uwagi na
ztozono$¢ swojej natury oraz relacje do innych stanéw mentalnych nie moze byc¢,
W mojej ocenie, uznawana za stan chwilowy. Determinuje ona pewien stan ducha
tworzacy dyspozycje do sposobu odczuwania, ktory w kategoriach klinicznych
miescitby sie¢ zapewne w spektrum doswiadczenia depresyjnego, co tez czeSciowo
thumaczy proby definiowania jej w takich kategoriach'®’. Acedia, jako ze nie jest
dos$wiadczeniem sytuacyjnym, staje si¢ staltym, a z pewnosciag pozostajacym
w dyspozycji 1 niezbywalnym zagrozeniem pojawienia si¢ kryzysu w wierze lub

w szerszym konteks$cie sama stanowi o kryzysie egzystencjalnym.

Wewnetrzna dynamika emocjonalna acedii opiera si¢ wigec na pewnej grze
dewaluacji oraz idealizacji. Przedmiotem dewaluacji jest asceza, a wraz z nig stan
zaleznosci i podporzadkowania. Natomiast sama obecnos$¢ dewaluacji jest nierozdzielna
z idealizacjg zycia Swieckiego lub przynajmniej czgsciowego odstgpienia od wysokiego
stopnia rygoru regut mniszej wspdlnoty. Idealizacja z kolei sprzyja, w zaleznosci
od nasilenia konfliktu, mechanizmom supresji lub wyparcia, a nawet zaprzeczenia,
ktére prowadzi¢ maja do czasowej minimalizacji niepokoju. Stan ten nie jest jednak
trwaty i w swoich konsekwencjach zwykle kieruje jednak ku konfrontacji z wypartymi
lub zaprzeczonymi treSciami. To natomiast prowadzi do odwrocenia pierwotnego
uktadu okolicznosci; idealizowany staje si¢ aspekt ascezy, dewaluacja dotyczy

natomiast acedii i suponowanych przez nig pokus.

162 Ewagriusz z Pontu, Scholia in Psalmos [w:] G. Bunge, Acedia..., dz. cyt., s. 214.

13 G. Bunge, Acedia..., dz. cyt., s. 67.
1% podtrzymuje jednak przy tym poglad o niewystarczalnosci takich definicji.
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Reasumujac, dynamika emocjonalna acedii mogtaby rozwija¢ si¢ od poczucia
przesytu tym, co terazniejsze, pogardy i wstretu wobec tego doswiadczenia, poprzez
niezaspokojenie pragnienia, tgsknoty za nieobecnym. Na dalszym etapie rozwoju
sytuacji kryzysowej stan ten przeradzaé si¢ moze w drazliwos¢, ztos¢ lub gniew, ktére —
jesli ulegaja represji — zmieniajag swoj kierunek w strone poczucia przygnebienia,
smutku 1 napelniajacego lekiem poczucia winy. Dodatkowo poczucie winy wobec
sprzeniewierzenia si¢ przyjetym ideom sktania¢ moze do podjecia proby rekompensaty
i tym bardziej usilnych prob utrzymania ascezy. To natomiast warunkowaé moze

zwrotnie  odtworzenie  si¢  kryzysowego  cyklu  napedzanego  acedia.

3.1.1.7. Dynamika emocjonalna nudy

W przypadku nudy, mimo obecno$ci podobnych sktadowych i determinant,
zwigzana z nig dynamika emocjonalna wyglada¢ moze nieco inaczej niz w przypadku
acedii, a to za sprawg innego rozumienia ich genezy. Acedia jako demon potudnia lub
zte mysli traktowana jest jako co$ egzogennego, czyli zewnetrznego wobec podmiotu.
W przypadku ujecia nudy autorstwa Ciorana mamy do czynienia z sytuacja zupelnie
odmienng — pojawia si¢ ona jako konsekwencja pewnej skazy w cztowieku, wrodzonej
wady, ktora doprowadzita do ,,upadku w czas”. Jest nie tyle incydentem, co realizacja
tendencji do przezywania jej doswiadczenia. Nie przeczy to twierdzeniu, iz pozostaje
ona zjawiskiem autonomicznym, manifestujagcym si¢ samoistnie. Glgbokie znaczenie
kryzysu zwigzanego z nudg nie wynika jedynie ze specyficznej kompilacji emocji oraz
negatywnych mys$li dotyczacych terazniejszosci, lecz osadzone jest na pewnym
przezyciu czasu, wlasciwie wykluczenia z niego. Mamy w tym miejscu do czynienia z
innym okres$leniem zrédta determinacji stanu psychicznego — w przypadku nudy w
ujeciu Ciorana: wewnetrznym; w przypadku acedii w rozwazaniach Ewagriusza:
zewnetrznym. Inne w zwigzku z tym jest takze okreslenie zakresu odpowiedzialno$ci
osoby doswiadczajacej wskazanego stanu. W przypadku acedii mozna méwi¢ o rodzaju
projekcji destrukcyjnych dla wiary mys$li na obiekt zewnetrzny — demona, ktory je
sugeruje. Tym samym wyparte i przemieszczone na zewnatrz zostaje to, co grzeszne i
destrukcyjne, a co, zdaniem Ciorana, w istotnym stopniu definiuje natur¢ cztowicka. W
tym miejscu uwidacznia si¢ motyw powtorzenia zewngtrznej pokusy, ktora istotna

pozostaje takze dla rozumienia koncepcji grzechu pierworodnego. Obraz acedii,
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budowany w oparciu o koncepcje wyabstrahowanego z ludzkiego bytu zla, umozliwia
zatozenie profilaktyki jej doswiadczenia. Jest podstawa do opracowania metody
przeciwdziatania zhu pochodzacemu z zewnatrz. Jesli zrodlo pokusy pozostaje
zewnetrzne, czlowiek nie jest naznaczony acedyczng skaza, a jedynie pigtnem jej
manifestacji. W rezultacie intensywnych praktyk ascetycznych, przeciwstawic¢ si¢ musi
wyabstrahowanej z ,,ja” pokusie. Takie rozumienie acedii broni zatem przed utratg

nadziei i przed rozpacza.

Cioran przeciwnie, wyraznie akcentuje pozbawiajaca nadziei i uwzgledniajaca
postawe rezygnacji koncepcje duchowej indolencji cztowieka, na tonie ktérej wzrasta
nuda. Podobnie, jak w przypadku acedii, w rozwazaniach Ciorana mozna wskazaé
powtdrzenie motywu destrukcyjnosci pragnien cztowieka. Powtorzenie to wynika,
zdaniem Ciorana, z faktu, iz czlowiek jest ,,zepsuty”, w zwiagzku z czym nieosiggalne
jest dla niego utrzymanie pewnych statych warunkéw swojego funkcjonowania,
skazany jest na ,,upadek”, pierwotnie ,,w czas”, w nudzie ,,z czasu”. Obowigzujaca
zatem pozostaje analogia z do$wiadczaniem acedii — nuda stanowi potencjal dla
negacji, jednak z uwzglednieniem powyzszej konstatacji, iz jej zrodto Cioran dostrzega

w cztowieku.

Nuda esencjalna (egzystencjalna) — w przeciwienstwie do acedii, podsuwajacej
wszakze fantazje o stanie ulgi i uwolnienia od trosk w ztamaniu ascezy — przynosi
doswiadczenie pustki i bezradno$ci w poszukiwaniu wytchnienia od egzystencjalnego
cigzaru konfrontacji z nig. Ponizej zaprezentuje prob¢ nadania pewnego rozumienia
bardzo zawiltej dynamice emocjonalnej zwigzanej z doswiadczaniem nudy w ujeciu
Ciorana. Zasadnicza trudno$¢ tego zadania polega na tym, iz mysliciel piszac o stanach
emocjonalnych, wiekszo$¢ z nich wiazac nota bene z nuda, uzywa wielu poziomoéw
opisu jednoczesnie. Mimo obecnych analogii, za niemozliwe uznaj¢ zréwnanie ze sobg
nudy i innych interesujacych Ciorana standéw emocjonalnych. Z innej jeszcze strony
nuda, ktdrej pewnego rodzaju przeczucie Cioran zapewne dostrzegal w raju, nie bedzie
ta samg nuda, ktéra przezywa czlowiek w egzystencjalnym kryzysie, a wlasciwie
w roznych momentach tego kryzysu. W kontekscie prowadzonej analizy, za czynnik
decydujacy o tym wskaza¢ nalezy istnienie w czasie. Nuda, w swojej dojrzatej postaci
nie mogla zaistnie¢ w raju. Innym, wartym zauwazenia problemem jest kwestia

ustalenia granic pomigdzy rdéznorodnymi stanami afektywnymi, ktére moga
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jednoczesnie opisywaé doswiadczanie nudy, jak i wywodzi¢ si¢ z niej, stanowigc

doswiadczenie o bardziej autonomicznym charakterze.

Przyjrzyjmy si¢ zatem mozliwej rekonstrukcji pogladu Ciorana dotyczacego
powstawania doznania nudy. Rozwdj sytuacji emocjonalnej dyktowanej jej
doswiadczaniem mogtby mie¢ swoj poczatek w pojawiajacym si¢ na planie obserwacji
wolno plynacego czasu, niejasnym poczuciu niepokoju, trudnosci w koncentracji na
powszednich aktywno$ciach, poczuciu pewnej niewygody w terazniejszos$ci
i pragnieniu jej odmiany. W miar¢ poglebiania si¢ tego stanu, coraz bardziej
gorgczkowo poszukiwane s3 przyczyny owej niewygody, stanu frustracji
i narastajacego niepokoju. Brak mozliwosci wejrzenia w podstawy tego stanu — wszak
zaleznego od glebi §wiadomosci — wypetniany jest przez idealizowane wspomnienia
oraz wizje odmiennych dos$wiadczen. Fantazje te poglebiaja jednak jedynie stan
niepokoju, w tym rowniez poczucie braku — poczatkowo tylko motywacji lub
angazujacej aktywnos$ci, nastepnie rowniez braku dotyczacego relacji z innymi, by
finalnie doprowadzi¢ do globalnego braku poczucia sensu. Doznanie w rdézny sposob
rozumianego niedostatku powodowa¢ moze smutek, tesknote, niezadowolenie,
melancholi¢, nostalgie, Igk, rozpacz, grozg, pogarde, poczucie samotnosci, ztosc,
irytacje, poczucie winy, a nawet stawa¢ si¢ podglebiem dla doswiadczenia
ekstatycznego. W tym miejscu trywialne (sytuacyjne) doswiadczanie znuzenia ustepuje
miejsca temu, co Cioran nazywa nuda esencjalng (egzystencjalng). Wszelkie uprzednie
poszukiwania znaczenia, nawet finalizowane sukcesem w postaci nadawania wartosci,
istotno$ci — zaré6wno sobie, jak tez zdarzeniom, relacjom zaczynaja wydawac si¢
miatkie i jalowe. W punkcie kulminacyjnym w tresci Swiadomosci w sposodb porazajacy
pojawia si¢ doswiadczanie pustki i nieistotnosci siebie oraz rzeczywistosci w zderzeniu
z czasem. Stan ten obcigzony napigciem emocjonalnym, si¢gajacym do granic jego
tolerancji, uznaj¢ za 06w wilasciwy moment §wiadomego przezywania ,,wypadnigcia
z czasu”, stan stuporu i zamrozenia. Sam w sobie jest on do$wiadczeniem tak
przeszywajacym i intensywnym, iz niemal niemozliwym do zniesienia. Zwrotnie
powodowaé moze pragnienie ucieczki, zaprzeczenia mu, wlaczenia si¢ na nowo
w dzialanie, zaabsorbowanie codziennoscia, zgietk podbudowanych wiarg znaczen.
Doznanie nudy esencjalnej (egzystencjalnej) izwigzanego z nim Wwstrzasu

swiadomos$cig czasowosci istnienia ma potencjal ku skutecznemu odebraniu nadziei.
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Tym samym potwierdzam, iz szczeg6lna rola nudy definiowana moze by¢ poprzez

funkcje czynienia potencjatu ku negacji, podbudowy dla pragnien i ambicji.

Beznadziejno$¢ sytuacji cztowieka w dociekaniach Ciorana, zwigzana jest
zardbwno z deprecjacjg $wiata, a takze poczuciem, iz nie posiada on mocy sprawczej
wobec wlasnego losu. Co wigcej, wczesniej pielegnowane z latwoscig ,,prawdy”,
zdemaskowane w nudzie, zawsze pozostang juz jedynie iluzjami. Kazda proba powrotu
do nich musi nosi¢ pigetno samooszukiwania si¢: ,,ilekro¢ nie myslg o $mierci, mam

. . . . . , |
wrazenie, ze kantuje, oszukuje kogo$ we mnie”'.

Cioran wyraznie zaznacza, iz nuda esencjalna (egzystencjalna) jest stanem
niepoddajacym si¢ kontroli i prowadzacym do konfrontacji z bezsilno$cig i mierno$cia
egzystencjalnej sytuacji cztowieka. O ile acedia nasuwa mysli o bardziej dostepnych,
doczesnych dobrach, umieszczajac na dalszym planie perspektywe wiecznosci
i zbawienia, o tyle nuda esencjalna (egzystencjalna) nie pozwala na wiar¢ ani
w zbawienie, ani tez w mozliwo$¢ uchronienia si¢ przed czasem. Zmusza ona, zdaniem
Ciorana, do dojmujacej konfrontacji ze skonczonoscig. Innymi stowy, sposob
doswiadczania czasu w nudzie, majac na mysli naturalnie jej odmiang esencjalng
(egzystencjalng), nie pozostawia zadnego pokrzepienia w mozliwosci kompensacji
i bezapelacyjnie prowadzi¢ musi ku takim stanom jak groza, rozpacz, smutek,
a w szczego6lnych warunkach takze ekstaza. Cho¢ aspekt doswiadczenia czasu w acedii
opisywanej przez Ewagriusza jest wazny, stanowi jednak tylko jeden z elementow,
sktadajacych si¢ na sytuacje nig powodowang. W przypadku nudy opisywanej przez
Ciorana do$wiadczanie czasu jest jej sednem, wlasciwym znaczeniem. To przeczucie
nieuchronnos$ci czasu zmienia percepcj¢, napetniajagc przede wszystkim poczuciem
lgku. Wstret 1 pogarda wobec obecnego doswiadczenia oraz pragnienie zmiany moga
pojawia¢ si¢ jako doswiadczanie przesytu, zmeczenia podejmowaniem nieskutecznych
préb rozwigzywania kryzysu egzystencjalnego oraz napawajagcym rezygnacja
poczuciem bycia poddanym porzadkowi czasowemu. Podobnie rzecz ma si¢ réwniez ze
smutkiem, nostalgia i tesknotg za stanem nieswiadomosci. Zto$¢ i frustracja wystepuja
natomiast jako konsekwencje niezaspokojonego pragnienia oraz efekt doswiadczenia
bezsilno$ci wobec czasu, a takze wobec tajemnicy istnienia. Z calg pewno$cig nuda
sktania ku konfrontacji z doznaniem, iz istnienie czlowieka znaczy niewiele.

Uwidacznia ona, iz jego istnienie jest jedynie jednym z wielu innych, umiejscowionych

'SE. Cioran, O niedogodnosci..., dz. cyt., s. 43.
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w czasie i czasowi poddanych istnien. To m.in. sprawia, ze do kolorytu emocjonalnego,
ktérego barw podstawowych dostarcza nuda, zaliczy¢ nalezy takze wstret i pogarde.
O ile bowiem zto$¢ i frustracja zawieraja w sobie pewna energi¢ do dziatania, rodzaj
niezgody, wrecz gotowos¢ do buntu, o tyle narastajace (i nieuniknione) poczucie
bezradno$ci przeradza si¢ finalnie w pasywng forme¢ zdecydowanej niecheci
i odrzucenia siebie samego oraz calej otaczajacej rzeczywisto$ci. W nieoczywisty
sposob nuda moze stawaé si¢ za sprawa doznania pustki przyczynkiem do$wiadczenia

ekstatycznego.

W nieco odmiennym $wietle jawi si¢ dynamika emocjonalna nudy, gdy
uwzgledniona jest perspektywa doswiadczen dedykowanych specyficznie przesziej,
terazniejszej lub przysziej perspektywie czasowej. Koncentracja na obecnym
doswiadczeniu w stanie nudy poczatkowo moze sktania¢ ku odwroceniu uwagi poprzez
fantazje o minionych zdarzeniach. Wowczas z do$wiadczeniem przesziego czasu
nieodzownie wigzaé si¢ begdzie nostalgia, tgsknota, tendencje ku idealizacji minionych
doswiadczen wraz z towarzyszaca temu dewaluacja doswiadczenia obecnego. W miare
pogtebiania si¢ doznania nudy stan ten stopniowo przeradza¢ si¢ moze w coraz bardziej
dotkliwe poczucie przesytu, wstretu, pogardy, frustracji, zniecierpliwienia, drazliwosci,
az do swojej intensyfikacji w ztosci i gniewie. Adekwatnie do nabywania §wiadomosci
,bycia skazanym” na egzystencj¢ w czasie, a w zwigzku z tym poczucie juz nie tyle
braku, co zdecydowanie bardziej straty, dominowaé zaczyna doznanie: smutku,
melancholii, poczucia osamotnienia. Naturalnie rysowany w tym miejscu proces
pogtebiania $wiadomosci czasu pod ciezarem nudy, nieodzowna temu intensyfikacja
izmiana kolorytu emocjonalnego prowadzi¢ musza ostatecznie do punktu
kulminacyjnego, w ktérym na pierwszym planie pojawia si¢ doznanie wlasnej
$miertelnosci. Wywotane tym do$§wiadczeniem poczucie pustki, wrazenie ,,nagosci”
istnienia po zdjeciu zen wszelkich nadawanych wcze$niej znaczen w sposob konieczny
prowadzi do porazajacej i definitywnej utraty nadziei oraz rozpaczy. Wlasciwie ow
moment glebokiej konfrontacji z byciem ,,wydanym czasowi” poréwna¢ mozna
do przezycia skazania na S$mieré, przezywania powolnej realizacji tego wyroku
ioczekiwania na jego ostateczne wykonanie. Nie zdumiewa wigc obecno$é
w rozwazaniach Ciorana zagadnienia Ieku. Uwazam, iz pewnym uproszczeniem bytoby
okreslanie go ,lekiem przed $miercia”, mimo popularno$ci praktyki tego typu

interpretacji. Cho¢ Igk, o ktorym pisze Cioran pojawia si¢ w kontek$cie skazania
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cztowieka na $mier¢, pozostaje lekiem uogo6lnionym, nie znajdujacym swojego
przedmiotu — wowczas w wigkszym stopniu moglby poddawaé si¢ zabiegom
ukierunkowanym na jego eliminacj¢. Mimo, iz same doznania zwigzane z perspektywa
przysztosci moga nieco traci¢ na intensywnos$ci, lub — w efekcie usilnych prob
zaprzeczenia — zajmowac tymczasowo dalszy plan, staja si¢ trwalym pigtnem dla
egzystencji 1 uniemozliwiajg takie jej przezywanie, jakie mozliwe byto przed
uzyskaniem druzgocacej i szczegdlnej swiadomosci $miertelnosci. Nalezy przy tym
zaznaczy¢, iz Cioran na ogo6t nie ma na mysli powszechnej wiedzy o skonczonosci bytu
ludzkiego, lecz ugruntowanie w $wiadomosci faktu bycia wydanym na $mier¢ juz

w chwili narodzin.

Niemniej jednak nie ulega watpliwosci, ze sposrod wielu demaskowanych przez
nud¢ utrat, wynikajacych z samego faktu znalezienia si¢ ,,w czasie”, zdecydowanie
najbardziej dokuczliwa nieobecno$¢ dotyczy, zdaniem Ciorana, poczucia sensu.
Oznacza to wigc jednoczesnie brak mozliwosci odniesienia si¢ do pewnego statusu
warto$ci, ktory pozwolitby na dalsze dziatanie w imi¢ przekonan uzasadniajacych
trwanie w ustalonym porzadku rzeczy. Nawet jesli takie motywy pierwotnie zostaty
wyodrebnione lub gdy obowigzuje rodzaj przekonania o dobru istnienia, w stanie nudy
zostaje ono zanegowane. Swiadomos$¢ wiasnej niesprawnosci, przy jednoczesnym
braku mozliwosci kompensacji tego, sklania¢ moze jedynie ku fantazjom

o definitywnym wyjsciu poza porzadek czasowy.

Zaprezentowane przyktady utozenia elementéw doswiadczenia afektywnego,
ktére wigze si¢ u Ciorana z nuda oddaja jej obraz jako egzystencjalnego fenomenu.
Perspektywa ta nie pozwala jednak na udzielenie klarownej i satysfakcjonujacej
odpowiedzi na pytanie o =zasadniczy status 1 relacje wymienianych stanoéw
emocjonalnych wzglegdem nudy. Czy stany te moga zaistnie¢ jako odrebne od
doswiadczenia nudy, czy w sposdb niezbywalny posiadajg w sobie jej pierwiastek,
atakze dlaczego sposréd tego, swoistego chaosu doznan Cioran wyodrgbnia
iszczegblng uwage poswigca akurat melancholii, grozie, rozpaczy, smutkowi
i ekstazie? Pytanie to dotyczy zatem tego, co stanowi o sposobie jawienia si¢ nudy?
Dodatkowego zbadania wymaga takze kwestia istnienia nudy w raju. Pewna nadzieje¢
na uzyskanie takiego poglebionego ogladu zagadnienia nudy, a wraz znim na

wyjasnienie wyrdznionych kwestii, niesie analiza wskazanych przez Ciorana pigciu
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standw, ktore z nudy ,wyrastaja”. Realizacja tego =zadania zostanie podjeta

w podrozdziale 3.2.1. oraz 3.2.4.

3.1.1.8. Sposoby zwalczania acedii

Ewagriusz wyraznie poszukuje narzg¢dzia, dzigki ktoremu mozliwa bylaby nie
tylko rekonwalescencja po do$wiadczeniu acedii ale przede wszystkim blizsza relacja
z Bogiem, jego poznanie i nawigzywanie z nim dialogu. Finalnie wymieniane przez
anachoret¢ sposoby radzenia sobie z acedig sprowadzaja si¢ do ponownego,
po acedycznym ,upadku”, zwrocenia si¢ ku Bogu. Chociaz opisywane przez
Ewagriusza przejawy oddziatywania acedii okresla¢ mozna jako charakterystyke dosy¢
prozaicznych trudno$ci, adekwatnych specyfice ascetycznego wysitku, zdaniem J.-Ch.
Naulta, nabieraja one odmiennego charakteru, kiedy odniesione s3 do relacji

z Bogiem '%°.

Odniesienie to jest jednak wyraznie zarysowane przede wszystkim
w koncepcji ascezy oraz powrotu ku niej po doswiadczeniu kryzysu wiary, ktéry
wigzany jest z oddzialywaniem acedii. Odnoszac si¢ do zagadnienia ascezy mam na
mys$li jej wariant mistyczny, realizujacy si¢ w postaci poswiecenia zycia odosobnieniu
monastycznemu, charakteryzujagcemu si¢ $wiadomym ukierunkowaniem ku
chrzescijanskim cnotom niezbednym w dazeniu ku religijno-moralnej doskonatosci'®’.
Asceza w rozumieniu patrystycznym realizuje si¢ w trudzie oraz surowosci wyrzeczen.
Ich charakter opisa¢ mozna poprzez m.in. nieustanng modlitwe, intensywny post,
powstrzymywanie si¢ od snu, zachowywanie wstrzemig¢zliwosci seksualnej, a takze
odnoszace si¢ do ekspozycji na dos§wiadczanie fizycznego bdlu okreslane wspolnie

. . . , . . . el
mianem ,,podejmowanie trudow cierpienia™' .

Jezeli za prymarng konsekwencj¢ dzialania demona potudnia uznamy: usunigcie
Boga z pierwszego planu osobistego do$wiadczenia 1 uczynienie go jedynie
kontekstem, proponowana przez Ewagriusza rehabilitacja ztamanej wiary polegad
musiataby na wydobyciu Boga z cienia i ponownym wprowadzeniu go na pozycje
centralng w zyciu mnicha. W wielu aspektach zalecane metody przeciwdziatania acedii
stanowig zwyczajnie odwrotno$¢ poszczegolnych aspektow jej opisu. Remedium wobec

,braku troski” majg by¢ lzy, jako symbol strapienia i uznania swojej winy, a takze

1 J -Ch. Nault, Acedia: Enemy of spiritual joy, ,,Communio” 2004, 31, s. 240.

"7 Por. J. Kadylak, Asceza i jej wplyw na ksztaltowanie duchowosci prawostawnej, ,Rocznik
teologiczny” 2010, t. 52, 1 — 2, s. 215.

'8 Ppalladiusz, Opowiadania dla Lausosa [Historia Lausiaca]. Zrédla monastyczne, przek.
S. Kalinkowski, Krakéw 1996, r. LVIII, 3.
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pragnienia oczyszczenia si¢ z niej. Ten sam szyfr Ewagriusz stosuje takze wobec
przejawu dziatania acedii pod postacig niecheci wobec pracy, modlitwy i analizy pism.
To jednak nie wyczerpuje tematu znaczenia poznania i wiedzy na temat acedii dla jej
profilaktyki. Pielegnowanie wiedzy na temat acedycznych pokus, a wiec dazenie ku
utrzymaniu ustalen na ich temat w polu $wiadomos$ci jest, zdaniem Ewagriusza,
warunkiem koniecznym skutecznej z nimi walki. Opisuje to chociazby w konteks$cie
rozwazan na temat lenistwa i jego pociagajacego charakteru. W okolicznosciach pokusy
podazania za ,,zZtymi myslami”, a wigc w poczuciu wilasnej wobec nich stabosci

Ewagriusz zaleca metodg ,,sporu z nimi” w oparciu o Pismo Swigte.

Zdaniem Ewargiusza metod¢ te, bedaca nawigzaniem do postawy Chrystusa
wobec kuszenia przez szatana na pustyni, uzna¢ mozna za inspiracj¢ do sformutowania
innej skutecznej wskazéwki walki z acedia — wytrwatosci'®”. Oznacza ona zachowanie
cierpliwo$ci wobec pojawiajacych si¢ natarczywie, a przepetnionych negacja istoty
ascezy mysli 1 probg zneutralizowania ich dzialania w postawie pokory. Ta natomiast
swoja najznamienitszg manifestacj¢ znajduje w kolejnej metodzie walki z acedig —
medytacji nad $miercig. Medytacja ta jest istotna ze wzgledu na prezentowane przez
Ewagriusza zalozenie o silnym zwigzku acedii z zagadnieniem czasu oraz wiarg
w ukoronowanie ascezy zyciem po S$mierci. Utrzymywanie w $wiadomosci faktu
$miertelnosci  umozliwia¢ ma zdeprecjonowanie znaczenia doswiadczanego
dyskomfortu, a wraz z tym zmienia¢ ma punkt koncentracji uwagi z wlasnej osoby na
Boga. W tym ujeciu ponownie widaé¢ wyraznie, ze acedii przypisywane jest sprawstwo
zatlamania wiary, jej negacji, powatpiewania co do sensu, zniechecenia i usilnego

poszukiwania odmiany.

Praca uznawana jest przez Ewagriusza za kolejne narzedzie ku zwalczaniu
acedii poprzez przekierowanie uwagi na wykonywanie zadania. Za niewlasciwe uznaje
on préznowanie, odzegnywanie si¢ od wypelniania czasu czynno$ciami przynoszacymi
rezultaty dla wiary lub codziennego funkcjonowania. Bezczynno$¢, pejoratywnie
kojarzona z gnu$noscig jest przez Ewagriusza wigzana z ryzykiem pojawienia si¢ acedii

i jednoczesnie ,,paralizem” zycia duchowego i zaaferowaniem ,lenistwem”. Poprzez

19 7ob. Ewagriusz z Pontu, Podstawy Zycia monastycznego, przet. Marek Grzelak, [w:] Ewagriusz
z Pontu, Pisma ascetyczne..., dz. cyt., s. 316.
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zaniechanie aktywnosci dochodzi, zdaniem anachorety, do ,ugrzeznigcia w samym

. . . . ., , . . ..1
sobie”, a wigc, jak mozna rozumieé, do odwrécenia sie od transcendenciji' .

Proponowane przez Ewagriusza praktyki profilaktyczne wobec acedii,
uwzgledniajagc wsrod nich najwazniejsza w kontek$cie rozwazan Ciorana, tzw.
»Cwiczenie si¢ w $mierci” majg ostatecznie na celu ,,zdlawienie kipigcego” pod acedia
lgku i checi ucieczki. Wedlug sugestii anachorety ma si¢ to odbywaé poprzez
przypomnienie o grzechu pierworodnym i, zgodne z doktryng chrze$cijanska, ujecie
polozenia czlowieka w relacji z Bogiem. Finalnie wyciszenie powstalego
po opuszczeniu raju konfliktu pomiedzy cialem, dusza i umyslem mozliwe jest,
zdaniem Ewagriusza, w efekcie praktyki ascetycznej, ktéra z pomoca Bozej taski
prowadzi¢ ma do beznamie¢tnos$ci (apathei). Stan ten przypomina¢ ma doswiadczenia
pierwszych ludzi w pierwotnej, nieskazonej grzechem pierworodnym, jedno$ci

z Bogiem'"".

3.1.1.9. »Asceza” Ciorana jako odpowiedZ na pytanie

o0 mozliwos$¢ przeciwdziatania nudzie

Cioran wyraznie artykuluje swoje stanowisko w kwestii profilaktyki
do$wiadczenia nudy, twierdzac, ze takowa wiasciwie nie istnieje'>. Rezultaty dociekan
Ewagriusza, a nader wszystko prezentowane przez niego recepty na dolegliwos$ci
wywolane acedig, Cioran okre$litby jako naiwne, jak zreszta wszelkie inne rozwigzania
problemoéw natury egzystencjalnej. Z cala pewnoscia nie mogltyby by¢ one przyjete
przez Ciorana z uwagi na niedocenienie egzystencjalnego brzemienia doswiadczenia
acedii, ktory to dramat intryguje Ciorana najbardziej i wobec ktdrego autor prezentuje
nieoczekiwang odpowiedz w postaci osobliwie rozumianej postawy ascetycznej. O ile
jednak w przypadku mnichéow konfrontacja z demonem potudnia jest nieodtgcznym
aspektem decyzji o podazaniu droga poszukiwania giebokiego kontaktu z Bogiem oraz
praktyki odosobnienia, o tyle w przypadku Ciorana mozna odnie$§¢ wrazenie, iz nudy
nie uwaza on za przeszkode na drodze ku realizacji celu, lecz tworzone przez nig

warunki uznaje za przydatne dla swoistej praktyki ascetycznej. Cho¢ niezmiennie

"0por. J. Starobinski, Atrament melancholii, przet. K. Belaid, Wydawnictwo stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2017, s. 42.

"' Por. R. Turowski, ,, Antropologia ascetyczna” Ewagriusza z Pontu (345 — 399), ,,®inocodcpki HayKH.
Bumyck 17 (82), VIIK 291.4572, s. 17.

'"2Problematyka stanowisk przeciwstawnych temu zajmuje si¢ m.in. M. Karpinski (Por. M. Karpinski,
Nuda i wola, ,,Analiza i Egzystecja” 2017, 38, s. 109 — 129).
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traktuje on nude¢ jako doswiadczenie przejmujace i destrukcyjne, dostrzega w niej
jednoczesnie mozliwos¢ zblizenia ku upragnionej perspektywie nieistnienia. Postawa ta
nie jest rOwnoznaczna z proba poszukiwania lub powotywania nowego sensu dla
swojego istnienia, czy tez z dazeniem ku odwroceniu si¢ od $wiadomosci Smiertelnosci.
Zdecydowanie blizsza jest obraniu formy funkcjonowania pozwalajacej, przynajmniej
tymczasowo, przysta¢ na zycie z ta wlasnie $wiadomoscig. Doswiadczenie
egzystencjalne jakie niesie ze soba nuda pozwala na uniewaznianie wszelkiego
dzialania przy jednoczesnym zatrzymaniu gestu ostatecznej rezygnacji z zycia.
Wiasciwie pielegnujac stan braku celu i znaczenia Cioran stwarza sobie dogodne
warunki do doswiadczania nudy, ktora staje si¢ — paradoksalnie w swojej inercji — sita
napedowa dla ¢wiczen ascetycznych. Takie rozumienie pozostaje spdjne z jednej strony
z zaklasyfikowaniem problemu nudy do grupy problemdéw nierozwigzywalnych,
stanowigcych przestanke ku konfrontacji z bezsilno$cig i niemoznoscig sprawowania
kontroli nad wlasnym zyciem. Z drugiej strony to stanowisko staje si¢ zdumiewajgco

wypracowang postawg ,,zadomowienia si¢”’ w dyskomforcie nudy.

Podazajac tym tropem dalej, a nawigzujac do konstatacji Sloterdijka mozna
uznaé, ze Cioran jest szczegolnego rodzaju asceta'””. Zgadzam sie z twierdzeniem, iz
osobliwa asceza Ciorana przejawiac¢ si¢ mogla poprzez regularng i w takiej wihasnie
wymowie ascetyczng praktyke zapisu wlasnej ,,choroby zycia”, wyzbywania si¢
zhudzen, zrzekania przyjmowanych prawd. Zaprezentowanej konstatacji Sloterdijka
uzyje jako punktu wyjsécia dla rozwini¢cia wlasnych rozwazan nad determinowanym
egzystencjalnym doswiadczeniem nudy §wiatopogladem oraz postawa tworczg Ciorana.
Podejme takze probe poszerzenia rozumienia swoiscie ascetycznej postawy mysliciela

oraz jej odmian.

Do konstatacji C. Iftode, ze Grudnstimmung Ciorana (jakby okrest
to Heidegger) to rodzaj agresywno-depresyjnego nastrojenia' ", dodatabym, ze rowniez:
dysforycznego z wyrazng nutg niepokoju, odzwierciedlajacego si¢ w kolejnych
obsesjach. Jednak ow aspekt, agresywny, przejawia si¢ nader wszystko w sile oporu,

dostarcza napgdu ku wycofaniu. Z takiej wlasnie perspektywy tworczos¢ Ciorana

'3 Por. P. Sloterdijk, You must change your life. On antropotechnics, trans. W. Hoban, Polity, Cambridge
2013, s. 78.

174 C. Iftode, Cioran as an Ascetic and "Hunger Artist". An Assessment of Sloterdijk's Interpretation,
,Hermeneia” 2018, 20, s. 32 — 41,
https://www.proquest.com/openview/b990ef618c629c47fa34316ddc8cd4al/1?7pg-
origsite=gscholar&cbl=1106344, dostep online: 10.01.2023.
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okreslana jest przez Sloterdijka mianem ,,autopatografii”, zdawania relacji o wlasnych
niedomogach. W mojej ocenie adekwatne jest do niej roéwniez miano ,,patografii”,
pisania o niedomogach $wiata, o wszelako rozumianym braku, aberracjach,
niesprawno$ciach. Co wigcej autopatografia Ciorana jako jedna z odmian
praktykowanej przez niego ,ascezy”, spelnia w mojej ocenie funkcje wyraznie
terapeutyczng. Postawe t¢ scharakteryzowa¢ mozna jako podejmowanie regularnych
¢wiczen w pozbywaniu si¢ wszelkiej wiary w znaczenie tak siebie samego, jak tez tego,
co poza ,ja”. Zdecydowane unikanie iluzji, zaciekle tropienie znieksztalcen
rzeczywisto$ci poprzez proby nadawania jej sensu, znaczenia i celowos$ci stwarza
mozliwo$¢ utrzymania postawy, ktorg opisa¢ mozna jako brak oczekiwan. Ponadto
zdawanie relacji o niedomogach pozwala na niemozliwy do osiggniecia bez owej
osobliwej praktyki ascetycznej dystans. Ostatecznie podtrzymywane stanowisko wobec
egzystencji jako zakleszczonej w problemach nierozwigzywalnych toruje droge
pewnemu rodzajowi akceptacji tego stanu rzeczy: ,,(...) wszystkie swoje trudnosci
praktyczne przeksztalcitem w teoretyczne, zeby nie musie¢ ich rozwigzac.
Wreszcie oddycham swobodnie, stojac wobec Nierozwiazywalnego...”'”>. Nie jest to
rébwnoznaczne ze zgoda 1 wstrzymaniem ,pedu” negacji, lecz wyraza si¢
w zdecydowanym stronieniu od ztudzen, prob naprawy porzadku rzeczy lub prob

wymuszenia na sobie innej ich optyki.

W prezentowanym przez Ciorana wydaniu autopatografii dochodzi, moim
zdaniem, do wyraznego paradoksu — w swoim pisarstwie rysuje on bowiem wiasny
portret jako tworcy niezdolnego do tworzenia. W zwigzku z tym pokazny zbior dziet
Ciorana pozostaje w sprzecznos$ci z tozsamos$cig autora, tworcy oraz wobec statusu
dzieta jako efektu aktu twoérczego. W innej perspektywie paradoks ten mozna
scharakteryzowaé odnoszac si¢ do kategorii ekspresji. Niewatpliwie Cioranowi zalezy
zdecydowanie najbardziej na ,,wyrazeniu” braku, niedostatku, stabo$ci, rozczarowan,
ostatecznie pewnych okruchow ,ja”, dalekich od wewngtrznie spdjnego obrazu.

Spdjnos¢ zawiera si¢ natomiast w omdéwionym ascetycznym wyrzeczeniu.

Wyrzeczenie i oszczgdno$¢ w nadawaniu znaczenia oraz warto$ci istnieniu
skutkuje bezwzglednie doswiadczeniem tymczasowosci i praktyka bezzatozeniowego
podejscia do rzeczywistosci. Odnosi to skutek nie tylko dla samej jego pracy tworczej

oraz jej szczegOlnego charakteru (manifestujacego si¢ m.in.  poprzez

'SE. Cioran, O niedogodnosci..., dz. cyt. s. 69.
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fragmentaryczno$é, niekonsekwentnosé'’®), lecz réwniez uwidacznia si¢ w postaci
odczucia ciezaru istnienia. Pozostaje to w Scistym zwigzku z zagadnieniem tozsamosci.
Jezeli tozsamo$¢ miataby by¢ rozumiana jako konstrukt zmienny, -elastyczny,
adaptacyjny, wysoce zalezny od czlowieka i jego doswiadczen, podatny na wptyw
zmieniajacego si¢ swiatopogladu i wyobrazenia na swoj temat, a takze bgdacy proba
wcielenia go w zycie, zrzeczenie si¢ tozsamosci oraz odmowa autokreacji
pozostawalaby spojna z pozostatymi pogladami Ciorana. Przewrotne w tej postawie jest
natomiast poszukiwanie ,,zakorzenienia” w skrupulatnym ,,podcinaniu” wtasnych
korzeni. Wyjéciowe teorie tozsamosci wskazuja, iz konsolidacja, spdjnosc,
ugruntowanie stanowig o jej sile, pewnego rodzaju pozadanej normie, stanie, do
ktérego powinno zdazaé zycie cztowieka'''. Tymczasem Cioran niepowatpiewalnie
poszukuje rozproszenia, odmawia gruntu, a kiedy tylko dostrzega mozliwo$¢
jakiejkolwiek podpory, odrzuca ja w gescie pogardy. Nie oznacza to jednak, iz jego
postawa stanowi doskonaly egzemplarz innej normy, odpowiadajacej temu, co
okreslane jest tozsamoscig ponowoczesna, ptynng, cho¢ taki wniosek pozostaje
uprawniony w kontek$cie dynamicznej zmiany jego postaw, pogladow. Nalezy
zauwazy¢ wszakze, ze jaka$ ich cze$¢ pozostaje uporczywie, w pewnej perspektywie
wrecz nieadaptacyjnie stata. Mowa tu przede wszystkim o stosunku wobec czasu. Jezeli
tozsamo$¢ osobista mialaby, jak sugeruja to miedzy innymi V. L. Vignoles,
S. I. Schwartz i K. Luyckx'"®, sprowadza¢ sie do autodefinicji, w przypadku Ciorana jej
tre$¢ pozostawataby albo pusta, albo jej trzon stanowitaby rezygnacja. Z tego punktu
widoczna jest zalezno$¢: im wicksza sita nacisku egzystencjalnego doswiadczenia —
a pozostaje przy stanowisku, iz jest ona proporcjonalna do glebi §wiadomosci — tym
wiekszy pojawia sie opor przed utozsamianiem si¢ z czymkolwiek. Swiadomos¢, w tym
przede wszystkim samoswiadomos$¢ zwykle wigzana jest z konsolidacja tozsamosci,

. . L, Vqe L, . .. .1 .
rodzajem ugruntowania w $wiecie za sprawa mozliwosci samoodniesienia'”’. Cioran

7% W szerszym kontekscie temat ten poruszony zostat przez A. Demars (Por. A. Demars, Le pessimisme
Jjubilatoire de Cioran : enquéte sur un paradigme métaphysique négatif, Lyon 3, 2007, s. 27, https://scd-
resnum.univ-lyon3.fr/out/theses/2007 out_demars_a.pdf, dostep online: 10.02.2019).

""Por. H. Suszek, Réznorodnosé wielosci Ja, ,Roczniki Psychologiczne” 2007, 10(2), s. 7 — 37; I.
Rowan, M. Cooper, Przedmowa, [w:] J. Rowan, M. Cooper (red.), Jekyll i Hyde. Wielorakie Ja we
wspotczesnym swiecie, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 1999, s. 10 — 18.

"8 Por. V. L. Vignoles, S. J. Schwartz, K. Luyckx, Introduction: Toward an Integrative View of Identity,
[w:] V.L. Vignoles, S. J. Schwartz, K. Luyckx (red.), Handbook of Identity. Theory and Research (s. 1 —
30), Springer, New York 2011.

"7 Posrod teorii traktujgcych o tym mechanizmie na uwage zastuguje ,Teoria minimalnego
ja fenomenologicznego” (Por. J. Belt, Between Minimal Self and Narrative Self: A Husserlian Analysis
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wskazuje jednak na proces zupelnie odmienny, z czego wynika pozornie paradoksalny
wniosek. Z uwagi na to, iz w perspektywie rozwazan Ciorana prymarng trescig
swiadomosci jest nierozerwalny zwigzek istnienia z czasem, a przez to nieistotnos¢
i przygodno$¢ tegoz istnienia zmierzajacego ku swemu krancowi, adekwatng postawa
wobec $wiadomosci $mierci jest nieutozsamianie si¢ z niczym, co dotyczy zycia.
Stanowi to radykalny gest odwrécenia sie¢ od historii i historycznosci'®’. Z takiego
punktu widzenia wszystkie wysitki ukierunkowane na autokreacje, a przynajmniej
definiowanie siebie, mozna uzna¢ za mniej ugruntowane w rzeczywistosci i mniej
adaptacyjne niz petna rezygnacji, wycofana postawa Ciorana, skoncentrowana nader
wszystko na identyfikacji ze swoja $miertelnoscig. To jednak komplikuje sie, gdy
dostrzezemy, ze wspomniang postawe rowniez mozna postrzega¢ w kategoriach
autokreacji. Woéwczas rezygnacji i wycofaniu, jak kazdemu celowemu zabiegowi,
wymuszonemu 1 ukierunkowanemu na uporanie si¢ z doswiadczeniem

egzystencjalnym, nalezaloby przypisa¢ znaczne ograniczenia.

W innej odstonie Cioran zdaje réwniez relacje z poczucia cig¢zaru spadku,
swoistego dziedzictwa kulturowego, poczynajac od dziatajacej najbardziej
bezposrednio sity wplywu rodziny generacyjnej, przez przynalezno$§¢ narodowas,
sicgajac az do rodowodu biblijnego. Mozna uja¢ to jako cigzar tozsamosci
kolektywnej'®!. Idac tak zidentyfikowana $ciezka roznych pozioméw oddziatywan,
Cioran wlasnie na wzor praktyki ascetycznej podejmuje wysilek oswobodzenia sie,
zredukowania poczucia owego brzemienia, pielegnowania dystansu. Naturalnie
odmienny wzgledem ujecia tradycyjnego pozostaje cel ascezy — w przypadku Ciorana
bylby to stan niewzruszenia i pewnego stopnia anestezji wobec doswiadczen
odpowiadajacych wymiarowi egzystencjalnemu. Po raz kolejny w punkcie wyjscia
pojawia si¢ jednak $wiadomo$¢ zatopienia w czasie i niezbywalnos$¢ historii. To za$
nicodzownie sktania¢ musi do powrotu ku niewygodnej $wiadomos$ci, iz nie jest
w stanie pozby¢ si¢ wilasnych korzeni w sposob definitywny, mimo, iz jest to

przedmiotem tak goracego pragnienia. Cioran pozostaje wigc ze wszystkimi

of Person, ,,JJournal of the British Society for Phenomenology” 2019, 50:4, s. 305 — 323; T. Metzinger,
Being no one: The self-model theory of subjectivity, MA: MIT Press, Cambridge 2004).

'80 Zagadnienie historii stanowi odrebny i bardzo interesujacy watek w rozwazaniach Ciorana, ktory
W mojej ocenie wiaze si¢ $cisle z zagadnieniem tozsamosci. Z uwagi na przyjety plan nie bedzie jednak
mogt by¢ wlaczony w strukture analizy.

81 Tozsamo$é kolektywna definiuje za Z. Bokszanskim jako ,,(...) zbior tresci skladajacych sie
na sposoby jej postrzegania przez jej wlasnych cztonkow” (Por. Z. Bokszanski, Tozsamos¢ kolektywna
a stereotyp, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Sociologica” 1999, 28, s. 27).
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niezbywalnymi okresleniami swojej tozsamosci, ale jednocze$nie tez z wypracowanym
poczuciem wyobcowania, nieprzynaleznosci. Dla rozumienia tej wewngetrznie
skonfliktowanej postawy przydatne moze by¢ rozrdznienie kategorii tozsamos$ci oraz
poczucia tozsamosci. Tej pierwszej odpowiadatyby stosunkowo niezmienne dane, fakty
dotyczace przede wszystkim historii zycia osoby, np. jej pochodzenia, formalnej
przynaleznosci do danych wspolnot. Tymczasem poczuciu tozsamosci odpowiadataby
w wigkszym stopniu kategoria autodefinicji, zmiennej w czasie, zaleznej w wickszym
stopniu od samej woli podmiotu, skoncentrowanej wokét aktualnie wyznawanych
wartosci oraz pogladéw. Mimo, iz Cioran odnosi si¢ do dos§wiadczen zwigzanych ze
swoim pochodzeniem, emigracja, wyksztalceniem, aktywnoscia tworcza, relacjami,
prezentuje postawe niepetnej z nimi identyfikacji. Whasciwie stwierdza pewne fakty
dotyczace wlasnej osoby, jednak pragnac uwolni¢ si¢ od wynikajacych z nich
konsekwencji. Uzasadnione jest wigc stwierdzenie, iz wiasciwie odzegnuje si¢ od
wlasnej tozsamos$ci uymowanej w kategoriach czasowosci, czyli od wtasnej historii oraz
jej wymiaru kolektywnego. Wszedzie jest mimochodem, jedynie w roli goscia.
W istocie trudno byloby wskaza¢ obszar, w ktorym Cioran byltby zadomowiony.
Wilasnie 6w stan ,,bezdomnosci” staje si¢ dla niego obszarem zadomowienia, swoistym
gruntem, z ktérego wznosi si¢ jego poczucie tozsamosci. Nie bez znaczenia pozostaje
rowniez aspekt prowadzonej przez Ciorana narracji dla budowanego w ten sposob
poczucia tozsamosci i poniekad zapewne réwniez dla samej tozsamos$ci. Aforystyczny,
fragmentaryczny '*> i nacechowany sprzeczno$ciami typ refleksyjnych wypowiedzi
autora potwierdza postawiong wczesniej tez¢ odnosnie pielegnowania przez niego stanu
wielorako rozumianej nieprzynaleznos$ci. Traktujgc autonarracje jako narzedzie shuzace
konstruowaniu poczucia tozsamosci, nalezatoby sprecyzowac, iz uzywane jest ono
przez Ciorana do tworzenia konstrukcji tozsamosci tymczasowej. Mozna to wyraznie

skontrastowaé z czasowos$cig istnienia, traktowang jako aspekt niepowatpiewalnie

'82 Jedrczak i Libich, a takze Szaj interpretuja Zeszyty Ciorana w kategoriach gatunku literackiego,

okreslanego fragmentem. Ten definiowany jest nastepujaco: ,utwor proza, o tresciach gltéwnie
autotematycznych, pozbawiony norm kompozycyjnych; utrzymany w poetyce niegotowosci,
niedoskonatosci — jako urywek nieukonczonej catosci pozostajacej w sferze idei” (Por. M. Konarzewska,
Fragment, [w:] Grzegorz Gazda (red.), Stownik rodzajow i gatunkow literackich, PWN, Warszawa 2012,
s. 361; S. Jedrczak, M. Libich, Dziennik antymetafizyczny..., dz. cyt., s. 155 — 171; P. Szaj, Fragment,
czyli pogranicze filozofii i literatury w pisarstwie Emila Ciorana, ,,Hybris” 2014, 27, s. 20 — 38).
https://dspace.uni.lodz.pl/bitstream/handle/11089/35931/03.Szaj.pdf?sequence=1&isAllowed=y, dostep
online: 13.05.2022). Innym tekstem traktujagcym o twoérczosci Ciorana przez pryzmat fragmentu jest
praca Bolduc (Por. A. Bolduc, Cioran et l'écriture du fragment, Electronic Thesis or Diss., McGill
University, Montreal 1999,

http://digitool.Library.McGill. CA:80/R/?func=dbin-jump-full&object_id=30151.,

dostep online: 20.04.2022).
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konstytutywny dla tozsamos$ci. Autonarracja jest zatem rodzajem proby pozbycia si¢
pewnego tozsamosciowego brzemienia w swoich réznych postaciach. Przez to Cioran
staje si¢, miedzy innymi, mato rumunskim Rumunem, doswiadczajacym w pewnym
momencie trudnoéci w ptynnym postugiwaniu si¢ jezykiem ojczystym'®. Odcina si¢ od
swoich mtodzienczych fascynacji politycznych'™®*. Niezbyt wiazaco traktuje takze swoja
przynalezno$¢ do paryskiej bohemy, deklarujac nader wszystko interesowng postawe
wobec swojego w niej uczestnictwa. Przeczy wlasciwie przynaleznosci jako takie;.
Neguje rowniez filozoficzne walory swojego pisarstwa, stara si¢ tuszowac¢ wszelkie
konotacje ze §rodowiskiem akademickim. Naturalnie wraz z probg pozbycia si¢ cigzaru
identyfikacji, bardziej dotkliwy okazuje si¢ balast doswiadczenia egzystencjalnego.
Z jednej strony oznacza ono bowiem udreke zycia pozbawionego sensu, z drugiej
natomiast powoduje doznanie dokuczliwo$ci braku utatwien, niemoznosci wspierania
si¢ na pewnych automatyzmach myslenia, stalych zasadach interpretacji rzeczywistosci.

Skazuje na ciagla jej analize, ponowne przemysliwanie.

Pielegnowanie postawy rezygnacji z utozsamiania si¢ (w sensie ogdlnym),
proby powstrzymywania procesu stawania si¢, to rodzaj egzystencjalnego
eksperymentu, przewrotnej wirtuozerii w dbaloSci o nieprzystosowanie do zycia,
swoistej atopiczno$ci jego postawy'*. Jest to rodzaj celowej demobilizacji i osobistego
manifestu tzw. ,,gtlodowania”, czyli odmowy dostarczania tozsamos$ci budulca w postaci
kategorii dla samookre$lenia. Jest to metaforyczny rodzaj postu. W innej perspektywie
jawi si¢ takze jako rodzaj performance’n — manifestacji braku, odmowy znaczenia
i stanowienia o czymkolwiek. Ow ascetyczny rys w biografii Ciorana realizuje si¢ takze
w projekcie powstrzymywania si¢ od osiggni¢¢. Nie jest to zupelnie rownoznaczne
z niechgcig wobec ,,bycia okreslonym”, ale tej niechgci towarzyszy. Takze do kwestii
popularnosci Cioran podchodzi dosy¢ lekcewazaco i instrumentalnie, jakby wlasng
tworczos¢ publikowal przy okazji, en passant i ze wzgledow trywialnych,

przyziemnych, bytowych.

1831 Kania, Od tumacza, [w:] E. M. Cioran, Dywagacje..., dz. cyt., s. 8.

'8 Por. E. Kanterian, Cioran als Nihilist, Skeptiker und politischer Essayist, ,,Philosophische Rundschau”
2017, 64, 4, s. 349, http://dx.doi.org/10.1628/003181517x15167178975575, dostep online: 15.01.2022;
A. Laignel-Lavastine, Cioran, Eliade, Ionesco: o zapominaniu faszyzmu: trzech intelektualistow
rumunskich w dziejowej zawierusze. Towarzystwo Autorow i Wydawcdéw Prac Naukowych Universitas,
Krakow 2010.

"85 W rozumieniu tego terminu prezentowanym przez A. Raubo (Por. A. Raubo, "Filozofii sq dziwacy,
surowi, melankolicy...": o atopicznych cechach osobowosci filozofow w literaturze polskiego renesansu,
»Przeglad literacki” 2008, 3, s. 58 — 86.
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Ow specyficzny stosunek nastawienia do rzeczywistosci i tendencji do negacji
zaprasza do wyszczegolnienia pewnego osobliwego podtypu postawy tworcze;.
Ujmujac rzecz z wigkszg precyzja, proponuje — wlasnie z uwagi na nakre§long powyzej
postawe tworczg — okresli¢ Ciorana mianem ,,artysty bulimicznego”. Tworcy, ktory
moze pielegnowa¢ metaforyczny post, by p6zniej w nienasyceniu zachlystywac sie
zyciem, a wigc ,,wpada¢ w czas”, nie przyjmujac z rzeczywistosci ostatecznie jednak
niczego i pozostawa¢ w pozornie niezaangazowanym dystansie. Dlatego nazywam 6w
dystans niezaangazowanym pozornie, gdyz postawa Ciorana prezentuje specyficzne
odcienie, w ktérych brakowi identyfikacji z ,,zatopiong” w czasie rzeczywistoscia
towarzyszy jednoczes$nie glgbokie nig przejecie. Czy jednak potaczenie tych dwoch
postaw jest w istocie mozliwe, czy tez obnaza maskowane poczucie przynaleznosci,
pragnienie wspolnotowosci? Podobnie jak ma to miejsce w przypadku acedii, jej
pojawienie si¢, jakkolwiek prowadzi do negacji wartosci, migdzy innymi mniszej wigzi,
niekoniecznie prowadzi¢ musi do jej zerwania. Analogicznie rzecz wyglada u Ciorana,
»potoki” negacji nie stajg si¢ ostatecznie wystarczajaca przyczyng catkowitego
wycofania. Towarzyszy im natomiast nieustannie atmosfera odchodzenia, poczucie, iz
dany stan rzeczy niemozliwy jest do podtrzymywania 1 wlasciwie nie jest
podtrzymywany. Odchodzenie to nosi bowiem znamiona procesu. Ponownie wigc
powraca znaczacy watek procesualnosci i niedokonania, obecny w preferencji
odchodzenia wzgledem odejscia, negowania wobec negacji 1 ostatecznie sukcesywnego
oczyszczania si¢ z tego, co moze staé si¢ jarzmem okreslenia, a co inni nazywaé¢ moga
pielggnowaniem identyfikacji, tozsamosci. Stan taki jednoznacznie wskazuje, iz
osobisty czas, czas w znaczeniu egzystencjalnym nie ptynie dla niego wylacznie
w jednym kierunku, lecz zawraca, zatrzymuje si¢, zatacza kolo. Stwierdzenie tego
mozliwe jest jednak wylacznie w kontekscie pordwnania do czasu liniowego i w takim
odniesieniu Cioran nieustannie pozostaje.

Autor postrzega siebie jako bezuzytecznego i z tego przymiotu czyni
korone swojego bycia'®. Wyraza si¢ to poprzez podtrzymywanie statusu ,,cafarda™®’,
lekcewazacego kwestie: materialne, nader wszystko posiadania, formalnych zwiazkow,
zobowigzan; znajduje to takze odzwierciedlenie w zréwnywaniu procesu tworzenia

z mimochodem rejestrowanymi stanami psychicznymi. Podane przyktady zapewne nie

86 por. E. Cioran, Zarys..., dz. cyt., s. 121.
87 Por. J. Grosse, Ennui und Cafard. Ciorans Transformation eines Pascalschen Topos, ,Zeitschrift fiir
Religions — und Geistesgeschichte” 2018, 70 (01), s. 52 — 72.
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wyczerpuja pelnego repertuaru pdz Ciorana znamionujacych wyrzeczenie.
Zdecydowanie bardziej znaczace moze by¢ jednak to, w ktorym punkcie znajduja one
swoj poczatek i jednoczesnie jakie mozna wyznaczy¢ im granice, lub przynajmniej
punkty orientacyjne. O ile z mniejszym lub wigkszym powodzeniem mozliwe jest
wyrzeczenie sie: swoich wlasnych pogladéw, pokrewienstwa z mysleniem
filozoficznym, a nawet wtasnego pochodzenia, o tyle zdecydowanie trudniej zrzec si¢
pewnego statusu ustalonego w okoliczno$ciach pojawienia si¢ na $wiecie — bycia
zrodzonym, trudno zbywalnej relacji wobec rzeczywisto$ci, a w sensie osobistym
whasnej historii'®. Wiasciwie watek ten mozna okresli¢ jako problematyke bycia
stworzonym, lub stwarzania w ogole. Ta niezbywalna konieczno$¢ odnoszenia si¢ do
tego faktu staje si¢ natomiast przesycona groza dopiero w uzupetlnieniu o aspekt
czasowos$ci istnienia. Bycie stworzonym oznacza bowiem brutalne skazanie na
konieczno$¢ ,,bycia w czasie”. O ile wobec wielu probleméw okreslanych przez
Ciorana jako nierozwigzywalne pomocna mogta by¢ postawa wspomnianej osobliwej
ascezy'®’ w kazdym z jej roznorodnych odcieni, o tyle konfrontacja z faktem bycia
umieszczonym Ww czasie nie pozwala nazadne zabiegi neutralizujgce wobec

zwigzanego z tym doswiadczenia egzystencjalnego.

W pogardzie i wyrzekaniu si¢ samego siebie, Cioran ostatecznie znajduje
mozliwo$¢ uzyskania tego minimalnego szacunku wobec wlasnej osoby, ktory pozwala
mu pozosta¢ przy zyciu. Postawe teoretyczng Ciorana, wyrazajaca si¢ w dywagacjach
na temat potencjalnych rozwigzan mozna rozumie¢ jako powodowang specyficznym
doswiadczaniem czasu w niezbywalnym stanie nudy. Cho¢ asceza Ciorana moze by¢
odpowiedzig na pragnienie przeciwdzialania nudzie, jednak nie jest w stanie tego
pragnienia spetni¢. Ujeta jest natomiast w kontekst negocjacji ze sobag samym w jakim
stopniu oraz w jakich warunkach mozliwa jest akceptacja czasowego charakteru
wlasnego istnienia, rozumiejac przy tym akceptacje jako zgode na kontynuowanie

zycia.

'88 Opisywanej np. w biografii autorstwa Mattheusa (Por. B. Mattheus, Cioran — portret radykalnego
sceptyka, wyd. KR, Warszawa 2008).

'8 Cho¢by z biografii Ciorana piéra Mattheusa wiemy, iz Cioran w prywatnych relacjach, wbrew
prezentowanej w tworczosci autokreacji, funkcjonowal zdecydowanie mniej ascetycznie, lub jezeli
wierzy¢ jemu samemu, potrzeba owego ,glodowania”, pojawiata si¢ wlasnie jako efekt zbyt
intensywnego doswiadczania $wiata, innych, ale przede wszystkim tez siebie (Por. Tamze).

92



3.1.1.10.  Nuda Ciorana jako ateistyczna wersja acedii

Cioran, choé moglby zgodzié sie odnosnie funkcji nudy m.in. z Heideggerem'*”,

nader wszystko w aspekcie jej znaczenia dla poznania, ostatecznie traktuje ja jako
skutek uboczny watpliwie nobilitujacej refleksyjnosci. Z jednej strony nudg
uznaje za przyrodzony czlowiekowi (ewentualnie Bogu) warunek transcendencii,
z drugiej natomiast t¢ wyjatkowos¢ cztowieka uznaje za zbudowang na konstytutywnej
niedyspozycji. To wlasnie rodzaj wybrakowania, niepetna sprawno$¢ instynktow,
sktonno$¢ do odczuwania nieadaptacyjnych stanow emocjonalnych powodowanych

nudg ma, zdaniem Ciorana, odréznia¢ cztowieka od innych stworzen.

Ujmujac rzecz inaczej, a jednoczesnie wskazujac na istotny kontekst rozwazan
Ciorana, sednem doswiadczenia nudy jest konfrontacja z faktem bycia skazanym
na istnienie w czasie, a wlasciwie na ugrzeznigcie w egzystencji. Nuda jest podtozem
dla doswiadczen, ktore gwarantujg wyjatkowo intensywne doznanie tegoz ugrzgzniecia,
gdyz jest ona dla Ciorana warunkiem uswiadamiania sobie czasowosci istnienia. Czyni
swiadomym tego, jak bardzo cztowiek oddalony jest od wiecznosci, ale w samym
doswiadczeniu nudy, jak daleki jest takze od zycia w sensie codziennej krzataniny.
Tragizm tego do$wiadczenia Cioran wyraza w stwierdzeniu, ze w istocie nie ma nic
bolesniejszego niz doznanie wiecznosci'’', dla ktérej nuda jest wlasnie punktem
wyjscia.

Kategorie wiecznosci i nieskonczonos$ci ukazywane przez nude niszcza,
zdaniem Ciorana, dynamiczny ped zycia. Rujnuja wszystko, co uznaje on za korzystne
dla utrzymania stanu iluzorycznego istnienia, skupiajgcego si¢ na ,kosztowaniu”
mozliwo$ci niesionych wraz z przemijajacymi chwilami i unikaniu odnoszenia si¢ do
kwestii przemijania. Brak poczucia wiecznosci charakterystyczny dla dzialania
pozarefleksyjnego, okreslany przez Ciorana takze jako brak glebi, rownoznaczny jest
z tym, ze mniejsze nasilenie uzyskuje poczucie braku rozwigzan dla najwazniejszych
kwestii egzystencjalnych. Na piedestale takiej postawy stoi ,.teraz”, ktore jest whasciwe,
zdaniem Ciorana, naiwnemu przezywaniu rzeczywistosci i ktore pozwala koncentrowaé

si¢ na pomniejszych celach i wielkiej mistyfikacji sprawstwa czlowieka. Cioran

0 M. Heidegger, Czym jest metafizyka?, przet. K. Wolicki, Warszawa 1977.
"I Wiecej na temat tego zagadnienia por. P. Nepveu, Cioran ou la maladie de ['éternité, . Etudes
frangaises” 2001, 37 (1), s. 11 — 21, https://doi.org/10.7202/008838ar, dostegp online: 20.04.2022.
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twierdzi zdecydowanie, iz dusze ,,gnija” w okoliczno$ciach niedostatku zabobonow'*”.
Potrzebna jest cho¢by choroba, by nieokreslony, trudny do zwerbalizowania bdl, Ik,
rozpacz znalazly swdj przedmiot, punkt zaczepienia w zyciu, by na nowo méc wiaczy¢

si¢ W jego rytm.

Czas, zdaniem Ciorana, daje si¢ znosi¢ jedynie woéwczas, gdy pozostaje
na drugim planie, ukryty za zdarzeniami, czyli w formie pewnego rodzaju zapomnienia.
Jesli nie wydarza si¢ nic absorbujacego lub wydarzenia tracg na znaczeniu, a uwaga
pozbawiona zostaje punktu fiksacji, kategorie przeszto$ci oraz przysziosci rozptywaja
si¢ w niepokojaco wszechogarniajagcym ,teraz”. Nuda w ten sposob staje si¢
przyczynkiem bezradnosci i dramatycznego pragnienia, by doswiadczy¢ czegokolwiek
poza nig — czego$, co stanie si¢ punktem orientacyjnym w pustce, a wigc co przyniesie
nadziej¢ jej wypelnienia. Ujawniajacy si¢ tutaj konflikt pomiedzy pogarda dla
iluzorycznego sposobu istnienia, a trudno$cig rezygnacji z kuszacej perspektywy
wytchnienia w bezrozumnym funkcjonowaniu jest niemozliwy do rozwigzania
z poziomu dzialania samego podmiotu. Rozwazanie kompromisu uzna¢ nalezy za
daremne, gdyz tak jak przeciwstawi¢ mozna sobie wieczno$¢ i terazniejszo$¢, tak tez
przeciwstawne sobie sg pragnieniec wyzwolenia z czasu i jednocze$nie pragnienie
trwania w nim, ale bez druzgocacej swiadomosci konsekwencji determinacji istnienia
zuwagi czas. Sama $wiadomo$¢ nierozwigzywalnosci tego problemu nie staje sig,
zdaniem Ciorana, motywem dla zaprzestania wysitkow w kierunku choéby
czesciowego lub chwilowego zazegnania rozterki. W doswiadczenia powigzane z nuda
wpisane jest gorgczkowe usitowanie zniesienia jej doswiadczenia, czgsto w formie
bezrozumnego powtarzania tych samych, nieskutecznych rozwigzan i prowadzacych ku
nim rytuatéw. Natomiast ,,prawdziwa nuda”, czyli nuda w sensie egzystencjalnym,
pojawia si¢ niezaleznie od podejmowanych aktywnosci. Dlatego tez w prezentowanej
przez Ciorana perspektywie utozsamiana jest z rodzajem miarowego, tepego bodlu
0 nieznacznym stopniu nasilenia, ktéry w swojej jednostajnosci bardziej by¢ moze niz
anestezji pragnie intensyfikacji w nadziei, iz stanie si¢ to przyczynkiem do wydobycia
si¢ z owego stanu druzgocacej inercji. Samo w sobie pozostaje to jednak niemozliwe,

gdyz nie pozwala na to istota doswiadczenia nudy.

Z tego powodu odnalezienie si¢ na nowo w porzadku czasowym, w zwyklym,

codziennym doswiadczeniu uplywu czasu, dziejacym si¢ w tle zdarzen, staje si¢ dla

P2E. Cioran, Zarys..., dz. cyt., s. 27.
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Ciorana przedmiotem marzen szczegdlnego rodzaju. Jest to pragnienie mozliwosci
odczucia ulgi w zaprzeczeniu, w zludzeniach, podobnie jak cztowiek dlugo czuwajacy
pragnie snu. Ztudzenia tworzg zycie, firmuja ruch, w przeciwienstwie do przenikliwego
stanu powodowanego nudg. Cioran okresla wrecz cale jednostkowe zycie cztowieka
jako przedsigwzigcie $mieszne, banalne i1 bedace wynikiem kaprysu. W istocie
podwaliny wartosci, proby nadawania sensu zyciu stanowig jedynie rodzaj bledu, iluzji,
ktéra pochtania i marnotrawi energi¢ zyciowa ale jednak jednoczesnie moze ja
kumulowa¢. Finalnie Cioran stwierdza, iz nawet to czcze bladzenie pomi¢dzy naiwnie
wyznaczanymi celami staje si¢ taskawsze niz trwanie w znudzonym, odartym
ze wszelkich ztudzen, ostupieniu bezsensem istnienia. Opowiedzenie si¢ za zyciem jest,
zdaniem Ciorana, aktem szalenstwa. Samo oddychanie jest juz tego wyrazem.
Jednoczes$nie w doswiadczeniu cigzaru czasowosci istnienia sprowadzenie zycia do
jedynie tylko oddychania, automatycznego i bezrefleksyjnego odruchu zyciowego, staje
si¢ dla autora pozadane. Nalezy zaznaczy¢, iz w swoim pragnieniu zapomnienia,
zniesienia $wiadomosci pozostaje on jednak powsciagliwy. Zyczenie Ciorana nie siega
ku takim aspiracjom jak: zniesienie absurdu istnienia lub odnalezienia drogi ku tzw.
»szezesliwemu zyciu”. Poza kilkoma nieSmiatymi wzmiankami o marzeniach na temat
stanu odrealnienia, swoje aspiracje kroi na miar¢ precyzyjnie okreslonych mozliwosci
urzeczywistnienia. Pragnie mianowicie mozliwo$ci wytchnienia od zbyt intensywnego
napigcia §wiadomosci i przenikliwosci, ktorag warunkuje nuda. Pragnienie to w istocie
dotyczy posiadania namiastki zludzen, ktore pozwolityby nie podda¢ si¢ zludzeniu
najbardziej niebezpiecznemu, temu mianowicie, ze $mier¢ niesie za sobg jaka$ wartosc,
ze moze co$ zmieni¢. Cioranowi nie chodzi w tym miejscu bynajmniej o pielggnowanie
wartos$ci zycia. Taka wartos¢, jego zdaniem, niemozliwa jest do utrzymania. Jednak
bunt obecny w akcie samobdjczym, chocby manifestujacy si¢ poprzez rezygnacje,
w prezentowanej perspektywie autora jest na rdwni $mieszny i naiwny, co zabieganie

o wartosci kojarzone z zyciem.

Monotonia funkcjonowania mnichow w opanowaniu przez demona potudnia,
obojetnos¢ wobec wilasnego losu 1 celu staja si¢ dla Ciorana inspiracja
do metaforycznego ujecia miernosci egzystencjalnej sytuacji czlowieka w sensie
ogo6lnym. Podobnie jak w przypadku mniszej ascezy stan kryzysu i zniechg¢cenia
pojawia si¢ za sprawa acedii, tak w rozwazaniach Ciorana uwarunkowaniem rujnujacej

i napawajacej bezsilnoscig konfrontacji z osadzeniem w porzadku czasowym jest nuda.
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Utrata wiary w okolicznos$ciach pojawienia si¢ demona potfudnia odpowiada wigc
utracie wiary w sens istnienia w do§wiadczeniu nudy. W takim znaczeniu obowigzujaca
jest teza, iz opis egzystencjalnego polozenia cztowieka dotknictego nuda jest
pozbawiong odniesien do Boga eksplikacja sytuacji acedycznej. Zasadniczg pozostaje
natomiast uwidaczniajagca si¢ w analizie poréwnawczej roznica: to, co w naukach
anachoretow stanowi konieczng do przezwycigzenia grzeszng aberracje, u Ciorana jest

postawa adekwatng wobec egzystencji.

3.1.2. Konkluzje

Zinterpretowane wybrane fragmenty dociekan w temacie acedii postuzyty jako
punkt wyjscia dla rozwazania znaczenia dos$wiadczenia nudy w kontek$cie
doswiadczenia czasu w refleksji Ciorana. Zgodnie ze spostrzezeniami komentatoréw
Ewagriusza, acedia, cho¢ wyrasta z gruntu rozwazan o charakterze stricte religijnym,
pozostaje w duzej mierze doswiadczeniem, ktore dotyczy¢ moze cztowieka rowniez bez
odniesienia do wiary. W takim wlasnie znaczeniu acedia zostata uzyta jako kontekst
interpretacyjny dla analizy zagadnienia nudy, a w szerszym uj¢ciu takze dla rozumienia

refleksji Ciorana: jego filozoficznych rozwazan nad czasem i postawy tworcze;j.

Wychodzac od trzech wyodrgbnionych przeze mnie nurtow rozwazan nad
zagadnieniem acedii u Ewagriusza, dotartam do konstatacji, iz opisywane przez niego
przejawy acedii bliskie sa deskrypcjom nudy sytuacyjnej. Jednakze Ewagriusz przeczy
stwierdzeniu, iz acedi¢ nalezy utozsamia¢ jedynie z opisywanym u mnichdéw stanem
bezczynnosci lub znuzenia. To z kolei sklonitlo mnie do rozwazenia relacji pomigdzy
nudg sytuacyjng oraz nuda egzystencjalng. Przenoszac éw watek na grunt rozwazan
Ciorana stwierdzam, iz nuda sytuacyjna oraz nuda egzystencjalna s3 dwoma réznymi
stronami tego samego zjawiska oraz, ze nuda sytuacyjna nie moze istnie¢ bez
pierwiastka nudy egzystencjalnej. Ta stanowi wlasciwg, dojrzala odmiane nudy,
wyrastajacg z przenikliwego dos§wiadczenia nieuchronnosci czasu. Kolejne dwa aspekty
opisow acedii dokonanych przez Ewagriusza: zagadnienie postawy wobec relacji oraz
atmosfery emocjonalnej pojawiajacej si¢ w towarzystwie demona potudnia, staly si¢
punktem wyjscia dla rozwazenia ambiwalentnego stosunku Ciorana wobec samotnosci
oraz unikalnego powigzania rdéznych przywolywanych przez niego stanoéw
emocjonalnych z do§wiadczaniem nudy, a tym samym roéwniez z czasem. W efekcie

tego skonstruowatlam model rozwoju dynamiki emocjonalnej, ktéra pojawia si¢

96



w réznych momentach doswiadczania nudy 1 jest bezposrednio powigzania
z poglebianiem $wiadomosci wilasnej $miertelnosci. Ponadto podjetam réwniez probe
klasyfikacji tychze stanéw uwzgledniajac aspekt czasowos$ci istnienia. Ostatecznie
z najbardziej istotnych rdéznic pomigdzy koncepcja acedii Ewagriusza oraz
rozwazaniami o nudzie Ciorana — postrzegania mozliwosci ,,rekonwalescencji” po
doswiadczeniu kryzysu i podejscia do zagadnienia lenistwa — uczynitam punkt wyjscia

dla rozpatrzenia zakresu obowigzywania tezy o uznaniu postawy Ciorana za ascetyczna.

Zaprezentowana pokrotce $ciezka wywodu doprowadzita mnie do twierdzenia,
iz nud¢ w ujeciu Ciorana uznaé¢ nalezy — z calg $wiadomos$cig przewrotnosci tego
stwierdzenia — za ateistyczng odmiang acedii. Podobienstwo acedii i nudy w znaczeniu
egzystencjalnym zawiera si¢ w konfrontacji z faktem skonczonosci istnienia ludzkiego,
co stanowi ryzyko zatamania poczucia jego sensu oraz celowos$ci. Paradoksalnie brak
celu ugruntowany jest w ,celu” ostatecznym uczasowionego istnienia, ktory jest
wyznaczony odgoérnie i stanowi go $mieré. W zwigzku z tym zanegowane zostaje
réwniez poczucie sprawstwa cziowieka i przypisywanych zyciu oraz jemu samemu
warto$ci. Zasadnicza rdznice pomigdzy acedia w ujeciu Ewagriusza oraz nuda
w rozwazaniach Ciorana stanowi odmienne podejs$cie autorow do wynikajacych z tych
dwoch doswiadczen dlugofalowych kryzysowych konsekwencji. W innej perspektywie
opisany rozdzwigk mozna uja¢ jako réznice w traktowaniu przerazliwej konfrontacji
znicoscig: w przypadku Ewagriusza jako incydentu odwrocenia si¢ od relacji
z Bogiem. Incydentu koniecznego do zrehabilitowania poprzez ponowng na tejze relacji
koncentracj¢; w przypadku Ciorana jako doswiadczenie niezbywalne, nie poddajace si¢
jakimkolwiek probom eliminacji, zapomnienia, czy reparacji i bedace trwalg
determinantg egzystencji. Wobec powyzszego w koncepcje acedii wpisane jest
zaproszenie do zakwestionowania przewleklego charakteru warunkowanego przez nia
kryzysu. Kontestacja ta dokonywana jest poprzez tak wazne dla ujecia acedii autorstwa
Ewagriusza odniesienie do Boga jako remedium na ,,zgliszcza” wiary pozostawione
przez acedi¢, jak réwniez uczynienie z niej nietozsamej z ,ja” sity, wobec ktorej
mozliwe jest przeciwstawienie si¢. Cho¢ obraz acedii w ujeciu Ewagriusza (a takze
wielu innych myslicieli religijnych) prezentowany jest jako porazajacy i jednoznacznie
ztowrdzbny, wilasnie 6w, roznicujacy go z nudg w ujeciu Ciorana, nawigzujacy do
wiary suplement, czyni acedi¢ mniej przerazajacg niz ,nagi”’, nie pozostawiajacy

nadziei kryzys egzystencjalny powodowany nuda w ujeciu Ciorana.
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W  rezultacie podjetej analizy poréwnawczej oraz w nawigzaniu do
sformutowanej przeze mnie definicji acedii, nude w uj¢ciu Ciorana proponuj¢ rozumiec
jako ujawniajaca si¢ w sposOb szczegdlny w perspektywie doswiadczenia czasu,
apowstala na gruncie przyrodzonej dyspozycji czlowieka osnowe doznania
nieznajdujacego ostatecznego rozwigzania kryzysu, powodujaca trwalg postawe
sceptycyzmu wobec wszelkich zabiegdw ukierunkowanych na przypisywanie
egzystencji sensu, celowosci i wartosci. Nasilenie doswiadczenia kryzysu pozostaje
proporcjonalne  wobec glebi $wiadomos$ci czasowo$ci  wlasnego istnienia
i znamionowane jest przez swoista dynamik¢ emocjonalng. Podobnie jak acedie,
réwniez nude uznaje nie za przyczyne kryzysu, lecz konieczny warunek jego
zaistnienia. Adekwatnie do tego opisana dynamika emocjonalna, towarzyszaca
doswiadczeniu nudy, charakteryzuje do$wiadczenie kryzysu, nie stanowi natomiast
jego zasadniczej tresci. Opisane stany emocjonalne s3 reakcja na najwazniejszy dla
Ciorana problem egzystencjalny: czasowy charakter istnienia i jednocze$nie s3
znamieniem konfrontacji z nim. Zaprezentowany przyklad utozenia elementéw
doswiadczenia afektywnego, ktore wigze si¢ u Ciorana z nuda nie daje jednak
klarownej odpowiedzi na pytanie: czy jest on uniwersalny i obowigzujacy kazdorazowo
w doswiadczeniu nudy, czy jedynie potencjalny? Czy stany te moga zaistnie¢ jako
odrebne od doswiadczenia nudy, czy w sposob niezbywalny posiadaja w sobie jej
pierwiastek, a takze dlaczego sposrdéd tego, swoistego chaosu doznan Cioran
wyodrebnia akurat melancholi¢, smutek, rozpacz, groz¢ i ekstaz¢? Na tym etapie
analizy za najbardziej zasadne uznaj¢ twierdzenie, iz dos§wiadczenie nudy, obnazajac
problem czasowosci istnienia, stanowi punkt wyjscia dla bardziej specyficznych stanow
emocjonalnych, ktére scharakteryzowalam w podrozdziale 3.1.1.7, dotyczacym
dynamiki emocjonalnej nudy. Oznacza to, ze stany te nie moglyby zaistnie¢ bez
doznania nudy, znamionujg natomiast fakt jej doznania. W tym miejscu niemozliwe jest
jednak udzielenie odpowiedzi na pytanie dlaczego autor wyr6znit wiasnie melancholig,
smutek, rozpacz, groz¢ i ekstaze, jako ,,wyrastajace z pnia nudy” ico stanowi o ich
szczegolnej waznosci dla rozumienia zagadnienia czasu w jego refleksji. Watpliwosci
te ujawniajg potrzebe glebszego zbadania genezy tego wyroznienia. W przyjetej przeze
mnie metodzie oznacza to potrzebg podjecia analizy rozumienia tych standw poza
perspektywa jednostkowa, czyli w sensie uniwersalnym, co Cioran wyraza przede

wszystkim poprzez biblijng metaforyke. Zgodnie zpoczyniong juz wczesniej
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zapowiedzig, do pytania tego powrdéce w kolejnych podrozdziatach, ktére z osobna

poswigcone beda kazdemu z wymienianych przez mysliciela stanow.

Ostatecznie jezeli nudg¢ potraktujemy — analogicznie do acedii — jako
doswiadczenie prowadzace do stanu kryzysu, ktory poddaje pod watpliwos¢ stosowany
dotychczas sposdb postrzegania siebie oraz rzeczywistosci, wowczas zdecydowanie
bardziej klarowne stanie si¢ jej znaczenie oraz miejsce w ogolnym pogladzie Ciorana
na kwestie egzystencjalne. Zasadnicza réznica w opisach doznan dyktowanych acedia
u Ewagriusza oraz nuda u Ciorana wynika z rozbiezno$ci pomi¢dzy poziomami opisu.
W przypadku Pontyjczyka opisy doswiadczen acedycznych odnosza si¢ bardziej
do warstwy nudy sytuacyjnej, ktora — w moim mniemaniu — zdradza obecno$¢
egzystencjalnego doswiadczenia kryzysu skupionego wokot wiary, ktéry to opisywany
jest z kolei w koncepcji acedii. Cioran natomiast koncentruje si¢ niemalze jedynie na
esencjalnym, egzystencjalnym doswiadczeniu kryzysu wywotanego konfrontacja
z ,,byciem skazanym na czas”, jaka ma miejsce w doznaniu nudy. Oczyszczenie acedii
z jakkolwiek tak istotnych dla jej rozumienia, rowniez istotnych dla samego Ciorana,
watkéw religijnych pokazuje, iz niemozliwa jest ucieczka od egzystencjalnego
doswiadczenia nudy, wszelkie bowiem dziatania reparacyjne sprowadzaja si¢ do
ponownego ,,wypetnienia” do$wiadczonej pustki Bogiem w jego substancjalnym
ujeciu. Towarzyszaca nudzie $wiadomo$¢ $miertelnos$ci staje si¢ niezbywalnym
cigzarem, ktory nieodwotalnie zmienia sposob widzenia siebie i §wiata. Wszelkie iluzje,
nadawane znaczenia, a nader wszystko sens przypisywany swoim przedsiewzigciom,
dzialaniu w $wiecie, staja si¢ uniewaznione za sprawg owego dojmujacego
doswiadczenia. Konsekwencja owego ogotocenia acedii, migdzy innymi,
z patrystycznej nauki o zbawieniu jest ukazanie sedna nierozwigzywalno$ci problemu
nudy oraz egzystencjalnej sytuacji cztowieka. Cho¢ Cioran nie proponowat takiego
sposobu rozumienia swojej postawy tworczej oraz zyciowej, uwazam, iZ pewnego
rodzaju ustosunkowaniem si¢ do druzgocacej $wiadomos$ci czasu, wyrazonym,
najogoélniej ujmujac, w sposobie bycia, jest jego unikalna praktyka ascetyczna. Aby
uczyni¢ te tezg bardziej klarowng nalezy podkresli¢, iz postawa ta nie jest rodzajem
lekarstwa wobec zbyt cigzacej §wiadomosci bycia w czasie. Jakiekolwiek rozwigzanie
tego problemu, zdaniem Ciorana, jest niemozliwe. Osobliwg asceze¢ Ciorana nalezy
wigc uzna¢ wylacznie za rodzaj odpowiedzi wobec doswiadczenia czasu. Zakres

obowigzywania tego terminu w odniesieniu do postawy tworczej mysliciela zawiera si¢
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w praktyce wyczerpujacego utrzymywania w tresci $wiadomosci faktu bycia
podporzadkowanym czasowi, w wyrzekaniu si¢ iluzji na temat siebie oraz
rzeczywistosci, jak réwniez w stronieniu od pokusy kojacego utozsamiania si¢
z czymkolwiek. Za tymi gléwnymi wyznacznikami ascezy u Ciorana nalezy wymienié
konsekwencje dla przyjmowanej postawy twdrczej oraz zyciowej, charakteryzujacej sie
m. in. sceptycznym podejsciem do kwestii materialnych, uczestniczeniem
w artystycznym splendorze, a takze, (na ogo6l) nacechowanym aprobata, stosunkiem

wobec odosobnienia.

3.2.  Melancholia jako tesknota za byciem ,,przed czasem”

3.2.1. Relacja melancholii 1 nudy

»Nuda jest pierwsza oznaka niepokoju; kiedy cztowiek nie jest catkowicie nie§wiadom; dzieki
. . . . ye . . . , 1
nudzie zwierze objawia swéj pierwszy stopien czlowieczenstwa™'”.

W konteks$cie rozwazan Ciorana mozna powiedzie¢, ze dzigki melancholii
objawia si¢ kolejny stopien cztowieczenstwa. Pojecie to niezmiennie pozostaje jednak
w refleksji autora dalekie nobilitacji. Nuda jest przyczynkiem do ustalenia osobliwej
koncepcji cztowieczenstwa, ktora zwigzana jest bezposrednio z konfrontacjg podmiotu
z czasowym aspektem istnienia oraz wlasnym poczuciem ograniczono$ci. Tym samym
natura czlowieka, zdaniem Ciorana, ujawnia si¢ prawdziwie wlasnie w zderzeniu
z czasem. Doswiadczanie czasu jest katalizatorem dla rozwinigcia si¢ tego, co Cioran
postrzega w czlowieku jako niskie, ,kanciaste”, problematyczne i ostatecznie
dramatyczne. Nuda i stany jej pokrewne, w tym witasnie melancholia stanowig, zdaniem
Ciorana, warunki niezbedne ku poglebieniu $wiadomosci podlegania porzadkowi

czasowemu, odzwierciedlajg réwniez tego konsekwencje na poziomie emocjonalnym.

Niepowatpiewalne pokrewienstwo melancholii'®* i nudy skutkuje ogromna

3E. M. Cioran, Ksigga ziudzen, przet. S. Krélak, wyd. Aletheia, Warszawa 2020, s. 36.

" Do reprezentatywnych opracowan tematu melancholii zaliczyé mozna m.in. R. Klibansky,
E. Panofsky, F. Saxl, Saturn i melancholia. Studia z historii, filozofii, przyrody, medycyny, religii oraz
sztuki, przet. A. Kryczynska, wyd. Universitas, Krakéw 2009; G. Steiner, Dziesigé (mozliwych) przyczyn
smutku mysli, przet. O. i W. Kubifiscy, wyd. Stowo/Obraz Terytoria, Gdansk 2007; Z. Freud, Zatoba
i melancholia, [w:] K. Pospiszyl, Zygmunt Freud, czltowiek i dzietlo, Wyd. Ossolineum, Wroctaw —
Warszawa — Krakow 1991. J. Kristeva, Czarne stonce. Depresja i melancholia, przet. M. P. Markowski,
R. Ryzinski, wyd. Universitas, Krakow 2007; T. Stawek, Saturniczy pgtnik. Robert Burton i jego
,, Anatomia melancholii”, "Literatura na §wiecie" 1995, 3; J. Radden, The Nature of Melancholy: From
Aristotle to Kristeva, Oxford University Press, New York 2000; A. Kepinski, Melancholia, Panstwowy
Zaktad Wyd. Lekarskich, Warszawa 1985; R. Burton, The Anatomy of Melancholy, New York Review
Books, New York 2001; M. Bienczyk, Melancholia: o tych, co nigdy nie odnajdg straty, wyd. Sic!,
Warszawa 1998; W. Batus, Mundus melancholicus: melancholiczny swiat w zwierciadle sztuki, wyd.
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ilos§cig przyktadow ich utozsamienia. Nuda czesto bywa definiowana przez
melancholie, jak réwniez melancholia poprzez nude¢'’>. Rodzaj terminologicznego
i definicyjnego pomieszania poglebia si¢ przy probach wskazania ich wspolnego
rdzenia, ktory najczesciej widziany jest w poczuciu pustki, bezsensu, w stanie apatii'*°.
Cho¢ stanowisko autora wobec powszechnej tendencji ku utozsamianiu nudy
z melancholig nie zostalo wprost wyartykutowane, pozostaje przy twierdzeniu, iz
podjecie proby roznicowania tych stanéw, przy akceptacji stanowiska traktujacego
o ich relacji, moze da¢ najbardziej obiecujace rezultaty dla analizy. Wtasnie takie ujecie
tematu melancholii pozostaje wierne konstatacji Ciorana o jej wywodzeniu si¢ z nudy,
ktére to twierdzenie jest jedna z najwazniejszych inspiracji dla namyshu nad
zagadnieniem czasu w jego rozwazaniach. Jedynie w tym miejscu przypominajgc
wczesniejsze wnioski — nud¢ postrzegac nalezy nie tyle jako stan glebszy, istotniejszy,

ale jako pewnego rodzaju macierz dla bardziej specyficznego stanu melancholii.

Historia badan nad melancholig wskazuje, iz stosunek wobec niej pozostawat
zwykle ambiwalentny, co osobliwie wyraza si¢ w charakterystykach jej istoty
tworzonych w odniesieniu do stanu rozdwojenia, rozproszenia i pewnego rodzaju
Lugrzezniecia” pomiedzy sprzecznosciami'®’. Niezaleznie od dominujacych nastrojow
wokot zagadnienia melancholii oraz radykalnych zmian w postrzeganiu jej obrazu'®®,
obecno$¢ tego zagadnienia w refleksji egzystencjalnej oraz znaczenie dla wynikoéw
analiz antropologicznych pozostaja niepowatpiewalne. Bezdyskusyjnie melancholia,
w tym réwniez w kontek$cie relacji z nuda, jest jednym z wazniejszych watkow,
traktowanych przez Ciorana w sposob szczegdlny. Jedynie przypominajagc w tym

miejscu wnioski z zaprezentowanej wczesniej analizy nudy w refleksji Ciorana, uznajg,

Universitas, Krakow 1996; A. Kuczynska, Pigkny stan melancholii: filozofia niedosytu i sztuka, wyd.
Wydziat Filozofii i Socjologii Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1999; L. Foéldényi, Melancholia,
przet. R. Reszke, Warszawa 2011; W kregu melancholii, red. A. Malczynska i B. Malczynski, wyd.
Chiazm, Opole — Wroctaw 2010.

195 7 wraca na to uwage W. Batus, a za nim M. Meszka i R. Zielnicki: ,,Nuda — poucza nas Batus — jest
nastrojem melancholijnym, wyklucza bowiem zaréwno petng rado$é, jak i wielka rozpacz” (Zob.
M. Meszka, R. Zielnicki, Wokot ksigzki ,, Nuda w kulturze*, ,,Sztuka i filozofia” 2000, 18, s. 164 — 173),
a takze D. Kot: ,,Jest wigc acedia rozumiana jako jedna ze ztych mysli, ktora w swojej wymowie sytuuje
si¢ blisko nudy, uprzykrzenia czy melancholii” (Zob. D. Kot, Filozoficzne znaczenie koncepcji acedii
u Ewagriusza z Pontu, ,,Zeszyty naukowe Akademii Ekonomicznej w Krakowie” 2006, 722, s. 87).

S M. P. Markowski, L ennui: ulamek historii [w:] Nuda w kulturze, red. P. Czaplinski, P. Sliwinski,
Poznan 1999, s. 290 — 316; M. H. Chruszczewski, Nuda i jej typologie. ,,Kultura—Spoteczenstwo—
Edukacja” 2020, 17 (1), s. 219 — 233, https://doi.org/10.14746/kse.2020.17.10.1, dostep online:
10.07.2021.

Y7 R. Burton, The Anatomy..., dz. cyt.

8 J. Huizinga, Jesiei Sredniowiecza, przet. T. Brzostowski, Panstwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1974, s. 54 — 58.
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iz stanowi ona dla autora zasadniczy punkt wyjscia ku podjeciu préby zrozumienia
egzystencjalnego dramatu czlowieka. W zwiazku z powyzszym melancholia, majac
swoj rodowod wilasnie w nudzie, nie moze stanowi¢ wylacznie estetycznego przezycia,

tak jak postrzega to na przyktad M. Wroniszewski:

,»Dla przeciwwagi Emil Cioran (...) poréwnujgc melancholiec i nude, zwraca uwage
na wyltacznie estetyczny sens melancholii oraz niezbywalne egzystencjalne podloze dos$wiadczenia
nudy”l99.

W  przytoczonych stowach autor ten zapewne moze nawigzywaé do
wspominanego niekiedy przez Ciorana melancholijnego nastroju, czy tez
melancholijnej aury, a wigc do znanego w literaturze zjawiska tzw. ,.stodkiej
melancholii”. W istocie, aspekt estetyczny melancholii, jak wskazuje Cioran,
przejawiac si¢ moze w pasywnosci, rodzaju zatrzymania, a nawet w stanie rozmarzenia.
Uwazam jednak, iz w takim przypadku mowa jest o jedynie zewngtrznej perspektywie
postrzegania tego zjawiska. Tym samym tego typu opis nie oddaje ogladu
catosciowego. W taki sposéb jawi¢ si¢ moze przede wszystkim melancholia jako
fenomen w zdystansowanej obserwacji, to wtasnie z pozycji obserwatora melancholik
jawi si¢ jako bierny. Z takiej perspektywy nie jest widoczny zgietk i zamet, stanowigce
o istocie melancholicznego™ §wiata wewnetrznego, a wlasciwie sa one ukryte za
zastong zdecydowanie mniej Iekorodnego, a czasem wrecz pociagajacego wrazenia
pewnej tajemniczos$ci, niezagrazajacej, a jawiagcej si¢ jako nostalgia. Zatrzymanie, czy
tez nawet rozmarzenie, ktore odnosi¢ nalezy zapewne do zatracania si¢ w czyms$
niedostepnym i nieobecnym, w zasadniczo niezdefiniowanym przedmiocie t¢sknoty,
stanowi wyraz pewnej rezygnacji zbycia na prawach terazniejszosci. Wtlasnie
6w aspekt nalezy uzna¢ za jeden z ,,przeswitow* relacji melancholii i nudy. ,,Stodycz”
melancholii — nalezy to wyraznie zaznaczy¢ — pozorna, wynika ze stanu tzw.
,»odklejenia si¢” od czasu i zdarzen. Jest rezygnacja z danej rzeczywistosci na rzecz tej,
ktora mozliwa jest do samodzielnego skonstruowania®®'. Proponuje¢ rozumieé relacje
,stodkiej” melancholii z jej ,,czarnym” wariantem jako wylacznie powinowactwo

nomenklatury. To witasnie ,czarna”, mroczna odmiana melancholii, szeroko

M. Wroniszewski, Melancholia i smutek — powinowactwa i utozsamienia, ,,Maska” 2018, 37, s. 29.

2% Celem uczynienia wywodu bardziej klarownym i rozroznienia, ktéra z ,,odmian” melancholii bedzie
przedmiotem analizy w dalszej czeSci rozprawy bede uzywala okreslenia ,,melancholiczny”
w odniesieniu do doswiadczenia egzystencjalnego, tzw. ,,czarnej melancholii” wraz z propozycjami jej
klinicznego ujecia. Natomiast okreslenie ,,melancholijny” bedzie przeze mnie uzywane w odniesieniu
do doswiadczenia estetycznego, charakteru nastroju, tzw. ,,stodkiej melancholii”.

2" Taki poglad odpowiada przypisywanym melancholii przez psychoanalitykéw cechom narcystycznym
— pragnieniu osiagnig¢cia omnipotentnej kontroli. Au rebours poczucie braku kontroli, ktére pojawia si¢
w konfrontacji z czasem jest dla melancholika zbyt trudne do zniesienia.
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analizowana przede wszystkim na gruncie klinicznym, jest w mojej ocenie pokrewna
melancholii opisywanej przez Ciorana i to ona znajduje zdecydowanie glgbsze
powiazanie z nudg i innymi prymarnymi dla niej zagadnieniami’”>. Warto podkreslié,
ze nalezy ona wszakze, za sprawg swojego bliskiego zwigzku z czasem, do grupy

probleméw nierozwiazywalnych®®.

Dlaczego jednak melancholia przywodzi skojarzenia z powierzchownoscia,
zyciem skoncentrowanym na tym, co zewnetrzne? Za odpowiedz mozna uznaé stowa

Ciorana zawarte w dziele Na szczytach rozpaczy:

»Wewnetrzna bezgraniczno$¢ i nieokreslono$¢ (nie trzeba kojarzy¢é ich z owg plodng
nieskonczono$cia, jakiej do§wiadczamy, kochajac) gwattownie zadajg dla siebie przestrzeni, ktorej granic
uchwyci¢ nie sposob. Melancholia to stan nieokreSlony, bez wyraznego, konkretnego
ukierunkowania”*",

Granica pomigedzy wewnetrznym a zewngtrznym, jaka zwyczajowo shuzy
wyabstrahowaniu z rzeczywisto$§ci pewnej psychicznej indywidualno$ci osoby,
stosowana jako punkt odniesienia dla rozumienia melancholii, wprowadza w btad.
W zwigzku z powyzszym mozna powiedzie¢, ze poczucie pustki, jako konsekwencja

melancholii, ,,rozlewa si¢” na pozbawiong granic rzeczywisto$¢ melancholika. Analiza

292 Na pokrewienstwo tych zagadnien zwraca uwage M. Bizior-Dombrowska. Wyktada obecng pomiedzy

nimi zalezno$¢ w znamienny sposob: ,,Melancholia to jedynie chwilowa dyspozycja, a nie — jak
w przypadku nudy — trwata konstytucja” (M. Bizior-Dombrowska, Romantyczna nuda. Wielka nostalgia
za niczym, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2016, s. 72), przytaczajac stowa Ciorana, ktory jednak
dodaje po nich: ,,(...) domieszka rozmarzenia nie wyklucza catkowicie mozliwo$ci utozsamienia tej
formy z choroba, ze wszystkimi jej konsekwencjami. Formalnie biorac, zarowno w przypadku
melancholii stodkiej i rozkosznej, jak i czarnej, mamy do czynienia z tymi samymi elementami
ramowymi: pustkag wewnetrzng, nieskonczonoscia zewngtrzna, nieokreslonoscia doznan, rozmarzeniem,
sublimacjg itd; zré6znicowanie oczywiste jest tylko w aspekcie tonacji uczuciowej” (E. M. Cioran, Na
szezytach..., dz. cyt. 64 — 65). Jakkolwiek zrozumiata jest intencja stow autorki, jak réwniez grunt,
z ktérego te stowa sa wypowiadane (autorka odnosi si¢ do romantycznego i estetycznego ujecia
melancholii), jej wartoSciowe spostrzezenie moze by¢ uzupelnione w kontek$cie interpretowanych
psychoanalitycznych tez dotyczacych pochodzenia melancholii. W tym tez znaczeniu ujmowanie
melancholii jako temporalnej dyspozycji, a wlasciwie trafniej bytoby to okresli¢ niedyspozycja, wymaga
adnotacji, iz temporalno$¢ nalezy rozumie¢ tu jako proces raczej bardzo szeroko rozciagnigty w czasie.
W prezentowanej przeze mnie perspektywie wykluczone jest, aby stan melancholii byl tymczasowy
w znaczeniu ,,chwilowo$ci”. Nawet jesli przyjete zostanie zalozenie o mozliwosci ,,przezwycigzenia”
tego doswiadczenia, odbywa si¢ to raczej na drodze dlugotrwalego procesu niz za sprawg pewnego
rodzaju ,,skoku”, naglej, decydujacej zmiany.

2% podobne skojarzenia pojawiaja si¢ réwniez w rozprawie Mundus melancholicus Batusa, w ktorej
sedno melancholii okre§la on mianem ,nierozstrzygalno$ci” (Zob. W. Batus, , Mundus
melancholicus” ..., dz. cyt). Natomiast w tek$cie Melancholia. O tych, co nigdy nie odnajdq straty
Bienczyk nazywa melancholi¢ ,,czysta nieokreslonoscia” (Zob. M. Bienczyk, Melancholia..., dz. cyt.,
s. 13). Rozstrzygnigcie byltoby mozliwe, gdyby okreslony mogt by¢ problem. Istota melancholii polega
natomiast wiasnie na niemoznosci takiego okreslenia. Stad sformutowanie dedykowane melancholii
przez Bienczyka zdaje si¢ pozostawac zbiezne tak z ujeciem Balusa, co réwniez psychoanalitycznymi
tradycjami my$lenia o melancholii. Oba te okreslenia znajduja takze odniesienie do rozwazan Ciorana. W
tym S$wietle ,paranie si¢ problemami nierozwigzywalnymi”, specyficzna pasja dla
problemdéw nierozwiazywalnych w niebagatelnej mierze odnosi si¢ takze do melancholii.

4B M. Cioran, Na szczytach..., dz. cyt., s. 60.
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zestawienia roznych opisywanych przez Ciorana kontekstéw doswiadczenia czasu
wskazuje wyraznie, iz odnoszenie si¢ do czesto umownych granic np. pomiedzy noca
a dniem, snem i czuwaniem, pracg i odpoczynkiem stanowi, jego zdaniem, warunek ku
zachowaniu wzglednej, umozliwiajacej codzienne funkcjonowanie, roéwnowagi.
W melancholii, ktérej brak jest granic, niemozliwe jest rOwniez zbawienne przezywanie
czasu w jego fragmentach, ,,dozowanie” do§wiadczenia czasowos$ci wlasnego istnienia.
To wiasnie za sprawa konfrontacji z wywodzaca si¢ z nudy melancholig dochodzi do
konfrontacji z czasem ,niepodzielonym”, a wi¢c niemozliwym do skontrolowania,

poznawczego ujecia, z czasem w calej swojej niszczycielskiej okazatosci.

Melancholie¢ w rozumieniu Ciorana traktuje wobec powyzszego jako
specyfikacje doswiadczenia, ktorego zawigzki obecne sa w nudzie: do$wiadczenia
straty, specyficznego, dewaluujacego stosunku wobec siebie samego, doswiadczenia
pustki. Nie podazajac w tym miejscu za sugestiami Ciorana melancholi¢ uznaje za stan
o odmiennej strukturze niz pozostale, wymieniane przez autora. Uwazam, iz potencjal
emocjonalny nudy w melancholii rowniez ulega specyfikacji i odpowiadaja mu
konkretne stany emocjonalne, ktére nastgpnie ujaé mozna w takie kategorie, jak

, . . . 2
do$wiadczenie grozy, smutku, rozpaczy i ekstazy*”.

Aby zweryfikowac zaprezentowang teze¢ i tym samym poglebi¢ rozumienie
wywodzacej si¢ z nudy melancholii, jak rowniez jej znaczenia w rozwazaniach Ciorana
zdecydowatam si¢ siegnaé do obszaru psychoanalizy, w ktérej specyfika melancholii

jest wyraznie wyeksplikowana.

3.2.2. Melancholia w wybranych uj¢ciach psychoanalitycznych

Podjeta przeze mnie decyzja o oparciu wywodu na teoriach o proweniencji
psychoanalitycznej podyktowana jest trzema wzgledami: z jednej strony stwarzaja one
mozliwo§¢ rozwazenia wywodzacej si¢ z nudy melancholii w interesujacej mnie
w kontek$cie czasu perspektywie ,,archeologicznej”, ktora polega na przyjrzeniu si¢
proponowanemu rozumieniu genezy melancholii i przez to ujawnieniu jej relacji wobec
czasu. Ponadto teorie te s3 punktem wyjscia dla odniesienia do réznych sposobow

doswiadczenia i afektywnego ustosunkowywania si¢ wobec czasu. Stanowig rowniez

293 7miana ich kolejnoéci w stosunku do cytowanej juz oryginalnej wypowiedzi Ciorana (por. przypis
114) wynika z interpretacji, ktorej ,,Sciezka” zostanie zaprezentowana w dalszej czes$ci podrozdziatu.
W dalszej czesci rozprawy wskazana zmieniona przeze mnie kolejno$¢ bedzie si¢ odnosita do tej wiasnie
interpretacji.
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wazne nawigzanie do doswiadczenia egzystencjalnego. Wskazane czynniki sg
niezwykle istotne dla rozumienia refleksji skupionych wokoét tematu melancholii
w refleksji Ciorana, a w teoriach psychoanalitycznych dostrzegam potencjal dla
skonstruowania interpretacji komparatystycznej. Zamierzonym przeze mnie efektem

tego zabiegu jest poglebienie rozumienia znaczenia czasu w zagadnieniu melancholii.

Rozwazania zaczn¢ od postawienia dwoch pytan: co — korzystajac z szeroko
pojmowanej optyki psychoanalitycznej — przydaje osobie rys melancholiczny?; co
sprawia, iz doswiadczenie utraty staje si¢ przyczynkiem do rozwinigcia
melancholicznej symptomatologii? Wyjasnieniu dynamiki procesow lezacych
u podstaw melancholii postuzyto Freudowi, a za nim kontynuatorom jego mysli
zestawienie do$wiadczenia uznawanego za normatywne dla zaloby oraz reakcji

206 W literaturze

diagnozowanych jako nieadaptacyjne, nieprawidtowe, nicadekwatne
fachowej wskazuje sie, ze czynnikiem réznicujgcym wymienione stany jest fakt utraty
w pierwszym przypadku oraz jego brak, a wlasciwie zaistnienie przezycia straty, bez
adekwatnej temu przyczyny w przypadku drugim. W tego typu perspektywie utrata jest
zarzewiem wewngtrznego patogennego konfliktu, ktory obecny jest i znaczaco wptywa
na model funkcjonowania w relacjach interpersonalnych®”’. Inspirujac si¢ wskazanym
narzgdziem normatywizacji melancholii, kategori¢ straty uczyni¢ kluczowa dla analizy

tego zagadnienia.

. . , , . . ) .
Z uwagi na szeroki zakres badan nad do$wiadczeniem melancholii**®, do analizy

2% Definicja normy w przypadku zaloby stanowi odrebny i kontrowersyjny problem, ktorego szersze
omoOwienie stanowitoby trudno$¢ dla utrzymania zalozonego porzadku analizy. W bardzo skrétowym
ujeciu przyja¢ mozna, iz realna utrata i zwigzana z nig niepatologiczna zaloba moze by¢ czynnikiem
spustowym dla do$§wiadczenia okreslanego jako anomalne, co opisuja szeroko wspodtczesni badacze
depresji (Por. A. Couét—Garand, S. Lecours, Sadness, distress, and depression: An integrative model
of emotional processes of mourning and its implications for the therapeutic proces, ,,Psychothérapies”
2019, 4(4), s. 203 — 216, https://doi.org/10.3917/psys.194.0203, dostep online: 10.05.2022). Podobnie
rzecz ma si¢ roOwniez z kwestig wlasciwej i nieadekwatnej reakcji na zatobe — historyczne ujgcie tego
problemu w rozprawie nie bedzie mozliwe, jednak sam temat w kwestii rozwazan Ciorana zostanie
uwzgledniony pod koniec podrozdziatu.

2" Ewolucja pogladow psychoanalitycznych, ktére dotycza zagadnienia melancholii i dedykowanego jej
zestawu technik terapeutycznych polega w mojej ocenie na przesunigciu akcentu z faktycznej historii
melancholika na historie jego przezy¢, ktore moga by¢ inspirowane wydarzeniami z zycia.

2% Jak wskazuje M. Bienczyk: ,Psychiatria dziewictnastowieczna, a nastgpnie wspolczesna,
wyszczegdlnity: jednostki chorobowe, objawowe lub fenomenologiczne (okreslajac sposéb ,,widzenia”
$wiata przez chorego, na przyktad jego sposoéb odczuwania czasu) i wprowadzity pojecie depresji, ktore,
jakkolwiek rozumiane, obejmuje wezsze terytorium niz melancholia starozytnych i Europy
renesansowej” (M. Bienczyk, Melancholia..., dz. cyt., s. 19). Termin ,depresja” zaproponowat
W. Cullen w 1800 r. dla oddania og6lnego obnizenia sprawno$ci funkcjonowania psychofizycznego (Por.
A. K. Lie, Suffering of the heart, song of the lips — some examples from the history of melancholia.
Tidsskr. Nor. Laegeforen. 1999, 119, s. 2491 — 2494). Termin depresja traktuje jako zdecydowanie
bardziej zmedykalizowany i dalszy refleksji filozoficznej niz termin melancholia, na ktérym
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wykorzystalam teorie, ktére uznalam za najbardziej obiecujace dla poglebienia
rozumienia zagadnien ze spektrum doswiadczen melancholicznych i1 przez to
jednoczesnie przydatne dla poglebienia rozumienia rozwazan Ciorana. Uwzgledniajac
w perspektywie interpretacyjnej do§wiadczenie czasu, dokonatam wyboru teorii relacji
z obiektem autorstwa M. Klein oraz rozwazan na temat melancholii autorstwa
J. Kristevej. Wyjatkowos$¢ koncepcji pierwszej z wymienionych autorek polega na
obrazowej prezentacji zmian na poziomie emocjonalnym, jakie nastepuja w réznych
momentach rozwojowych w kontekscie relacji ze znaczacym obiektem. Propozycja
Klein, poza tym, ze w wielu aspektach nawigzuje do tradycyjnego stanowiska
psychoanalitycznego Freuda, w klarowny 1 zapraszajacy do dyskusji sposob prezentuje
geneze melancholii, uwzgledniajac wiasnie perspektywe czasowa. Z tego wzgledu
w rozwazaniach brytyjskiej psychoanalityczki dostrzegam potencjat dla poszerzenia
rozumienia dociekan Ciorana w obszarze melancholii. Rozwazania Kristevej,
koncentrujagce si¢ na problematyce przezwyci¢zania melancholicznego porzadku
funkcjonowania, uznatam natomiast za warto§ciowy i inspirujacy punkt odniesienia dla
przemyslenia problemu sublimacji w tworczosci Ciorana. Wyniki badan autorki
umozliwiajg réwniez poglebienie rozwazan Ciorana o jezyku i wiedzy pojeciowe;,
a takze przyjrzenie si¢ strukturze i funkcjom jego refleksji. Uzyskane w ten sposob
wyniki analizy postuza ostatecznie do rozwazania stosunku Ciorana wobec czasu w tak
zarysowanej melancholicznej perspektywie. Z uwagi na to, ze wybrane przeze mnie
teorie przywolywane sa jedynie jako kontekst interpretacyjny, celem koncentracji
uwagi na gléwnym watku rozwazan — rozumieniu melancholii u Ciorana — w rozprawie
nie zostang zaprezentowane wnioski z analizy porownawczej innych teorii
psychoanalitycznych, ktore nawiazuja do rozwazan psychoanalityczek, lub z ktérych

rozwazania te si¢ wywodza.

3.2.2.1. Utracony obiekt. Teoria M. Klein

Sednem osobliwie archeologicznej torii Klein jest wyroznienie, znamiennych
dla poszczegélnych momentéw rozwojowych®”, paranoidalnych oraz depresyjnych
mechanizméw regulowania postawy wzgledem rzeczywisto$ci. Rozwdj w koncepcji

Klein rozumiany jest jako droga wiodaca z autystycznej, niemej, absolutnej relacji

skoncentruj¢ si¢ rozprawie si¢ w przewazajacej mierze. Wyjatek stanowi¢ beda okolicznosci, w ktorych
Cioran wprost pisze o depresji, tudziez depresyjnosci.

2 W dalszej czeéci tekstu beda one okre§lane zamiennie ,faza” lub ,pozycja”, odpowiednio
»depresyjna” lub ,,schizoidalno—paranoidalng”.
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z obiektem, poprzez konfrontacje z doswiadczeniem jego utraty, do przezwyci¢zenia
zwiazanej z tym ,,depresyjnosci™*'’ i ostatecznie przekierowania uwagi na inne relacje
w $wiecie zewnetrznym. Wskazany proces rozwojowy nalezy jednak traktowac jako
niepowiklany, wzorcowy przebieg osobowosciowej ewolucji podmiotu, ktéra to
zaleznie od ,,czynnikow konstytucjonalnych™'! oraz pojawiajacych sie w pdzniejszych
etapach rozwoju do$§wiadczen w interakcjach ze $rodowiskiem, moze by¢ i bywa
zazwyczaj dodatkowo modyfikowana poprzez okoliczno$ci wewnatrzpsychicznych

konfliktow.

Klein pozostaje przy stanowisku, iz melancholiczna symptomatologia musi by¢
zwigzana z wewngetrznym konfliktem zogniskowanym wokot pierwotnej utraty
w niemowlectwie, a wilasciwie z niepelnym jego rozwigzaniem. Jednocze$nie, nie
ujmujac znaczeniu tego do$wiadczenia w dynamice rozwoju melancholii, Klein
twierdzi, iz jest ono, wraz z adekwatng, ,,niepatologiczng” zalobg istotnym budulcem
wewnetrznego $wiata jednostki. Utrata i zatoba sg sktadnikami niezbednymi
w tworzeniu si¢ tak zrebow charakteru, obrazu wiasnej osoby, jak réwniez wizerunku
rzeczywisto$ci. Sam fakt zaistnienia utraty nie wykazuje wigc dzialania patogennego,

w przeciwienstwie do subiektywnego sposobu jej doswiadczania, czyli straty.

Okolicznos$ci kolejnych utrat w historii zycia jednostki, chocby dotyczyly one
kwestii pozornie banalnych i nieistotnych dla catej historii podmiotu, stanowi¢ moga
czynnik spustowy dla ponownej manifestacji niewtasciwie rozwigzanego konfliktu
w pierwszych miesigcach zycia. Innymi stowy dezadaptacyjnie przezyta utrata we
wczesnym  dziecinstwie prowadzi, zdaniem Klein, do porazenia calego zycia

psychicznego i staje si¢ cigzarem dla wszelkich relacji interpersonalnych.

219 Okreslenie ,,depresyjno$¢” stosowane jest przeze mnie (za tradycja psychoanalityczng) dla
zilustrowania sposobu bycia podmiotu, bez intencji odnoszenia si¢ do kryteriow diagnostycznych
depresji. Okre$lenie ,,depresja” odnosi natomiast do kategorii jednostki nozologicznej, a wigc konkretnej
diagnozy, ktéra stawiana jest na podstawie spelnienia $cisle okreslonych kryteriow kwalifikacyjnych
(Por. K. Poniatowska—Leszczynska, K. Matyszczak, Depresja a patologia osobowosci w ujeciu
psychodynamicznym, ,,Postepy Psychiatrii i Neurologii” 2013, 22(3), s. 201 —209).

*pojecie to jest uzywane w teoriach psychoanalitycznych, jak réwniez w dziedzinie psychologii
i psychiatrii dla okreslenia wzglednie statej wiasciwosci psychicznej, uksztaltowanej genetycznie,
z uwzglednieniem wczesnego modelowania Ssrodowiskowego. Wigcej na ten temat (Por. M. S. Mahler,
F. Pine, A. Bergman, The Psychological Birth of the Human Infant, Basic Book, New York 1975).
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3.2.2.1.1.Pozycja schizoidalno-paranoidalna jako brak

akceptacji czasowego charakteru istnienia

Istotng podstawa prezentowanej przez Klein tezy o roli utraty jest
charakterystyczny dla pierwszej fazy rozwojowej, okres§lanej jako schizoidalno-
paranoidalna, sposob doswiadczania wlasnej osoby jako psychofizycznej jednos$ci
z obiektem®?. Towarzysza temu mechanizmy tzw. ,,rozszczepienia”. Rozumiane sa one
jako efekt braku umiejetnosci, niedojrzatosci do cato$ciowego przezywania obiektu,
zardbwno w jego troskliwej i czutej, jak rowniez okrutnej i opuszczajacej odstonie. Tym
samym obiekt, zaleznie od tego czy w danych okolicznos$ciach adekwatnie odpowiada
na potrzeby self*, jawi si¢ jako idealny lub zdewaluowany w sposéb skrajny.
W analogiczny, bezwzglednie binarny sposob, postrzegana jest rowniez cala
rzeczywisto$¢ zewnetrzna oraz sam podmiot. Utrata swoiscie okreslanego ,,dobrego
obiektu”, czyli wtasciwie dobrej czegsci jego wizerunku, wzbudza poczucie utraty
catlego wewngtrznego $wiata budowanego na przezywaniu relacji jako bezpieczne;.
,Dobry obiekt”, a wraz z nim cala rzeczywisto$¢ self zmienia swoj obraz na
jednoznacznie ,negatywny”, bez zadnego doswiadczenia Kkorygujacego, lecz

214 . . . .
. Podobnie proces zmiany wizerunku obiektu oraz obrazu

w przezyciu krancowym
self zachodzi réwniez w przeciwnym kierunku, a oba rodzaje zmian cechuje
nietrwalo$¢ w czasie. Przemienno$¢ postaw w zaprezentowanym modelu i zwigzanych
z tym przezy¢ poczucia winy, zamiennie z poczuciem krzywdy zapewniana jest
poprzez wysoka eskalacje tych stanow. Niemozliwe jest utrzymanie statosci
przezywanego w sposob skrajny poczucia winy wobec obiektu, tudziez innej osoby,

obsadzanej w tej roli, ktora rowniez w sposob skrajny jest wowczas idealizowana.

12 Stosowane przez Klein okreslenie ,pozycja”, ktore uwzgledniam w swojej analizie, odnosi sig
do dosy¢ jednorodnej struktury fantazji oraz doswiadczen zwigzanych z relacja z obiektem. Odpowiadaja
im specyficzne stany afektywne oraz mechanizmy obronne (Por. J. Steiner, The equilibrium between the
paranoid—schizoid and the depressive positions, [w:] R. Anderson (red.), Clinical Lectures on Klein and
Bion, Tavistock/Routledge, London 1992, s. 46 — 58).
1 Przyjmuje definicje self zgodng ze stwierdzeniem K. Dygi, iz odnosi si¢ ono do ,do catosci
osobowosci, a wiec nie tylko do ego, ale i do zycia instynktownego, czyli id” (K. Dyga, Selfi tozsamos¢:
proba okreslenia znaczen oraz wzajemnych zwiqzkow pomiedzy pojeciami, ,Polskie forum
psychologiczne” 2018, t. 23, 2, s. 417). Uwazam jednocze$nie, iz teoria Klein wskazuje to, co
szczegblnie podkreslaja wybrane poOzniejsze koncepcje iz self stanowi struktur¢ organizujaca
doswiadczenie jednostki (Por. J. C. Christopher, M. H. Bickhard, G. C. Lambeth, Otto Kernberg's Object
Relations Theory: A Metapsychological Critique, ,,Theory & Psychology” 2001, 11(5), s. 687 — 711,
https://www.researchgate.net/publication/237397650 Otto_Kernberg%27s_Object Relations Theory A
_Metapsychological Critique, dostgp online: 01.02.2023.

M. Klein, Zaloba i jej zwigzek ze stanami maniakalno — depresyjnymi, [w:] M. Klein, Pisma, t. I,
Mitos¢, poczucie winy i reparacja, GWP, Gdansk 2007, s. 363 — 364.
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Stanowi to swoisty system obronny przed powtOrzeniem zranienia, tym bardziej

dotkliwego, im blizsza jest relacja z innym.

Stosownie  do  charakterystyki  ,,pozycji  schizoidalno-paranoidalne;j”
1 zwigzanego z nig sposobu przezywania wi¢zi, niemozliwe jest zarowno odraczanie
gratyfikacji, akceptacja jedynie cze$ciowego lub warunkowego zaspokojenia potrzeb,
jak rowniez uzyskanie ambiwalentnego stosunku wobec siebie oraz rzeczywistosci.
Konsekwencja tego jest zaré6wno pragnienie posiadania idealnego obiektu
i jednoczes$nie bycia idealnym obiektem, Ik przed wlasng dezintegrujaca nienawiscia
oraz lek przed okrucienstwem ze strony obiektu. Zwigzana z powyzszym identyfikacja
z obiektem stanowi efekt finalny procesu prowadzacego od utraty poprzez inkorporacje,
czyli motywowane lekiem przed utratag symboliczne pochloni¢cie, zatrzymanie obiektu
w ramach wewnetrznej jego reprezentacji’'’. Osobliwie nazywane, “kanibalistyczne”
pragnienia adresowane ku obiektowi, pragnienia ,pochtonigcia” go jawig si¢
melancholikowi jako jedyna droga ku zatrzymaniu go przy sobie. Stanowig wobec tego
efekt antycypacji straty obiektu. W koncepcji tej ukazuje si¢ bardzo wazny aspekt
melancholii. Motywowane lekowo ,,pochtonigcie” obiektu okazuje si¢ niewystarczajace
by nie przezywac straty. Inkorporacja oznacza probg¢ podtrzymania nieswiadome;j,
bardzo silnej, ale réwniez dezadaptacyjnej i nieelastycznej wigzi z obiektem. Zwigzek
ten stoi w kontrze wobec zewngtrznej rzeczywistosci. W mechanizmach projekcji to,
co zewnetrzne jest jedynie matryca, na ktorg rzutowane sa stany wewnetrzne.
Dominujacym pragnieniem melancholika jest posiadanie obiektu na wylaczno$¢ oraz
pozbawienie go sprawstwa, a wiec przede wszystkim mozliwosci przyjecia postawy
opuszczajacej. Miarg tego, jak niezwykle traumatycznym jest to doswiadczenie,
pozostaja ponoszone przez self koszty: nienawis¢ w stosunku do wlasnej osoby oraz
dazenie do zniszczenia siebie w nieuswiadomionym pragnieniu zniszczenia utraconego,

lub mozliwego do utracenia obiektu.

Akcentowana  przez Klein cecha  okrucienstwa, realizujaca  si¢
w deprecjonujacym stosunku self wzgledem siebie oraz wzgledem innego, stanowic
moze w mojej ocenie rowniez alternatywne kryterium rozréznienia do§wiadczenia tzw.
,patologicznej zaloby”, wystepujacej w stanie melancholii, od zaloby pojawiajacej si¢
w nastepstwie utraty obiektu. Obecnemu w melancholii poczuciu winy,

w przeciwienstwie do normatywnej zaloby, towarzyszy oczekiwanie kary. Choé

213 Wskazuje to jednoczesnie na $lad mitologicznego Saturna w teorii Klein.
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wrogo$¢ manifestowana jest w odniesieniu podmiotu do samego siebie, agresja
w stosunku do obiektu, a w mechanizmie przeniesienia rowniez wzgledem otoczenia
pozostaje w melancholicznej zatobie niezaprzeczalna. Swoista dwukierunkowos¢
agresji wynika z mechanizmu identyfikacji z obiektem. Podobnie rzecz ma si¢
z obecnym w melancholii Igkiem. Dotyczy on tak wiasnej osoby, jak rowniez
rzeczywistosci zewnetrznej. Lek wzbudzany jest perspektywa zmiany, przezywaniem
zycia w kategoriach procesu, a nader wszystko poczuciem uplywajacego czasu,
ktéremu strata jest nicodtaczna. Zmiana, uptyw chwil, wtasciwie cate zycie staje si¢
w perspektywie melancholicznej jedynie przyczynkiem ku poglebieniu poczucia straty.
Z tego tez wzgledu melancholik postrzega §mier¢ samobdjcza jako co$ naturalnego,
pozbawionego grozy. Odebranie sobie zycia jest pewnego rodzaju dopelnieniem, ale
w tym dopelnieniu tez powtorzeniem codziennego doswiadczenia obumierania
w doswiadczeniu niedostgpnego obiektu. Sam fakt istnienia, istnienia polegajacego na
rozwoju, a wiec stracie czego$ (cho¢ na rzecz czego$ innego), jest dla melancholika

opresyjny wobec zycia w swojej istocie.

Niewypowiedzianym wprost, a w moim poczuciu koniecznym do
wyartykutowania w sposob jednoznaczny jest wniosek, iz melancholiczny potencjat
dotyczy cztowieka nie tylko w konteks$cie pozostawania w konkretnym zwigzku z druga
osobg. Z pism Klein wynika jasno, iz niemozliwym jest pomini¢cie wymiaru
relacyjnego w ogolnej koncepcji podmiotu, nawet jesli rozpatrywalibySmy sytuacje
osoby pozostajacej poza relacjami, rezygnujacej z nich lub wykazujacej brak
umiejetnosci ich nawigzywania. W mojej interpretacji rozwazania Klein prowadza do
wniosku, iz osoba zawsze pozostaje w odniesieniu do jakiego$ innego, chocby
nieistniejgcego, utraconego lub nieobecnego i1 m.in. poprzez te¢ relacje musi by¢
definiowana. Ponownie zaznaczy¢ nalezy, iz nie chodzi tu o jaka$ konkretng bliska
osob¢ 1 znaczenie jej postepowania wobec melancholika. Decydujaca jest tu
reprezentacja relacji oraz utrwalone sposoby przezywania siebie oraz innego. W $wietle
powyzszego mozna uznaé, iz melancholik uczestniczy w rzeczywistych relacjach
i przynalezy do zewngtrznego $Swiata w sposob pozorny, obserwujac i przezywajac go
przy uzyciu kalki projekcji uwewnetrznionych schematéw relacyjnych i nie§wiadomie
dazac do ich realizacji. W melancholi¢ wpisany jest rodzaj podatnosci na
doswiadczanie zranienia i utraty w relacjach z innymi lub wregcz fatalnego

poszukiwania takiego do§wiadczenia zgodnie z uwewngtrznionym wzorcem relacji.
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Wobec powyzszego obowigzujaca pozostaje opisana przez Freuda w Zafobie
i melancholii analogia wskazujaca, iz utracie obdarzonego mito$cia obiektu w zatobie,
w stanie melancholii odpowiada utrata ,,czesci siebie” — tej wlasnie, ktora z obiektem
pozostawala w relacji identyfikacji: ,,W zalobie ubogi i pusty staje si¢ S$wiat,

w melancholii — samo Ja”?'°.

3.2.2.1.2.Pozycja depresyjna jako droga ku wyjsciu poza

melancholiczno$¢

Pozycja depresyjna stanowi droge ku ujeciu obiektu jako catosci, a co za tym
idzie, integracji dwoch skrajnych sposobow jego do$wiadczania. To na poczatku tej
fazy rozwojowej Klein diagnozuje zawigzki melancholii. Zaprezentowana wczesniej
paranoidalno-schizoidalna faza rozwoju jest niezbedna dla rozumienia genezy
melancholii — zderzenia dwoch pierwotnie rozdzielonych czegsci obrazu obiektu, a nader
wszystko manifestujacego si¢ poczucia, iz niemozliwym jest ochronienie jego czesci
idealnej przed roszczeniowos$cia i niezadowoleniem ze strony self. Pozycja depresyjna
jest natomiast punktem wyjscia dla osiggnigcia dojrzatosci do akceptacji ambiwalencji,
tak w odniesieniu do obiektu, jak réwniez calej rzeczywistoSci wewngtrznej oraz
zewnetrznej. Oznacza to jednoczesnie gotowos¢ do przyjecia faktu utraty i porzucenia
roszczen dyktowanych pierwotnie narcystycznym nastawieniem. Z taka, diametralng
zmiang percepcji rzeczywistosci wigze si¢ poczucie winy z powodu agresji
przezywanej wobec obiektu, poczucie wdzigcznosci i ostatecznie zgoda wobec
zalezno$ci od innego w relacji, jak tez od regut rzeczywistosci, a takze od czasu,
w ktorym relacja jest osadzona. Przeciwnie wobec manifestowanych wcze$niej
niedojrzatych mechanizméw obronnych, jak np. pragnienie ,,omnipotentnej kontroli”
w relacji z otoczeniem, pozycja depresyjna otwiera droge ku przezyciu wlasnego
sprawstwa oraz odpowiedzialno$ci. Wraz z nabywana zdolno$cia mentalizacji,
empatycznego rezonu, wspotodczuwania, budowane jest poczucie przynaleznos$ci
do $wiata zewnetrznego i jego regul. Ujmujac to inaczej, mozna powiedzieé, ze pozycja
depresyjna jest niezbedna ku wyjsciu z patologicznej zaleznosci od obiektu
ku umiejetnosci zaakceptowania faktu bycia zaleznym w relacji, cho¢ towarzyszy temu

gorycz porzucenia iluzji idealnej relacji z obiektem.

2187 Freud, Zaloba..., dz. cyt., s. 297.
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Wazna pozostaje w tym miejscu klaryfikacja stanowiska wobec okreslenia
momentu rozwojowego, w ktorym umiejscowiony jest konflikt powodujacy
melancholie. Cho¢ w fachowej literaturze lokalizowany jest on zwykle na poczatku
pozycji depresyjnej lub wprost z nia utozsamiany”'’, uwazam za wlasciwsze wskazanie
jego genezy w obszarze granicznym pomi¢dzy wyodrgbnionymi przez Klein fazami.
Ujmujac to bardziej obrazowo, melancholi¢ w ujeciu Klein postrzegam jako cofnigty
z pozycji depresyjnej krok, ktory prowadzi¢ miatby ku indywiduacji. Oznacza to, ze
z jednej strony pojawié si¢ musi inna perspektywa przezycia utraty, z drugiej natomiast
takze pewien koncept calo$ci obiektu. Obraz taki jest jednak w dalszym ciggu zbyt
trudny do utrzymania i ,,zaprasza” do uzycia wypracowanych w pozycji schizoidalno-
paranoidalnej narzedzi, a w zwiazku z tym do regresji. Podobnie jak w przypadku
freudowskiej ,,pracy zatoby”, akceptacja utraty w ,,pozycji depresyjnej” jest punktem
wyjscia dla zbudowania wewnetrznej reprezentacji dostatecznie dobrego, lecz juz nie
wyidealizowanego i takze nie zdewaluowanego obiektu. Poza bardziej ambiwalentnym
obrazem obiektu pozycja depresyjna umozliwia rowniez ograniczenie dziatan na rzecz
uzyskania kontroli nad obiektem, a przez to rowniez wicksza zgode wobec wlasnej

od niego zalezno$ci.

Wiasciwg w mojej ocenie konkluzja wynikajaca z teorii Klein jest uznanie,
iz dla melancholii kardynalne znaczenie ma wtasciwie utrata nie tyle samego obiektu,
co wiary w jego idealng cze$¢ oraz w poktadane w niej oczekiwania. Jednocze$nie sam
fakt zaistnienia utraty nie ma tu znaczenia kardynalnego. Melancholia w swoim
potencjale niejako wyprzedza to doswiadczenie. Jest oplakiwaniem niekoniecznie
utraconego lub jeszcze nieutraconego obiektu®'®, a pewnego wyobrazenia na jego
temat. Finalnie obiekt zawsze okazuje si¢ w pewnym sensie rozczarowujacy — nie jest

w stanie sprosta¢ niemozliwym do spelnienia wymaganiom melancholika.

Niesatysfakcjonujacy wobec pierwotnych oczekiwan melancholika kompromis,

polegajacy na akceptacji faktu istnienia oraz wagi zaréwno czulej i okrutnej strony

2'"E Sanchez—Pardo, Cultures of the Death Drive: Melanie Klein and Modernist Melancholia, Duke
University Press, Durham and London 2003.

28W podobnym duchu utrzymany jest sposéb ujecia funkcji melancholii przez Agambena. Melancholia
powoduje, jego zdaniem, ze znajdujemy si¢ w obliczu paradoksu, kiedy to intencja zatoby wyprzedza
strate (Por. R. Zawisza, Przeciw melancholii, czyli spor Agaty Bielik—Robson z Giorgiem Agambenem,
z perspektywy witalizmu mesjariskiego, ,JLogos i ethos” 2014, t.36, 1, s. 97 — 110). Zizek z kolei
interpretuje wywodzaca si¢ z melancholii zatobg w kategoriach funeralnego widowiska, komicznego
odwrocenia freudowskiej ,,pracy zatoby” (Por. S. Zizek, Melancholia i akt etyczny, ,,Res Publica Nowa"
2000, 10).
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obiektu, pozwala na dziatania reparacyjne i dalszy rozwdj. W sensie praktycznym
oznacza to pewnego rodzaju akceptacje ograniczonosci wilasnego funkcjonowania,
poddanie si¢ porzadkowi czasowemu 1 poszukiwanie wlasnego sprawstwa
w adekwatnym wymiarze. Niezbedne do tego jest jednak poczucie wiasnej odrebnosci
od obiektu, co okazuje si¢ niemozliwe w przypadku melancholicznej z nim

identyfikacji.

Nalezy zaznaczy¢, iz w $wietle tej teorii podmiot pozostaje nieustannie
w pewnym stopniu nickompletny, zdezintegrowany i samotny. Ujmujac to w innej
perspektywie, stan pelnej, trwalej, niezachwianej integracji wtasciwie jest dla
melancholika niemozliwy do osiggnigcia, watpliwy jest takze po przekroczeniu
doswiadczenia melancholii. Zmienia si¢ natomiast sposob, intensywno$¢ przezywania,
dojrzato$¢ mechanizméw obronnych, czyli rowniez repertuar §rodkéw tagodzacych

do$wiadczanie.

3.2.2.2. Jezyk jako narzedzie ku nawigzaniu symbolicznej

relacji ze Swiatem. Rozwazania J. Kristeve;j

. 21 .. . . . .

Kristeva *'’ zwraca uwage, iz melancholicznemu stuporowi na poziomie
dziatania odpowiada rowniez zablokowanie na poziomie jezyka. Melancholiczne
zaniemoOwienie jest reakcja na rozerwanie symbiotycznej wiezi z obiektem. Zdaniem

Kristevej w kontek$cie melancholii mozna mowi¢ nie tylko o utracie funkcjonalno$ci

2% Autorka, pozostajac w odniesieniu do teorii Freuda, podkresla jednak, iz utrata obiektu dotyczy tego,
co bliskie jest pojeciu obiektu pierwotnego, a co okresla ona terminem la Chose, Rzeczq, przede
wszystkim dotyczy utraty siebie wraz z tym obiektem: ,,Przeciwnie: cate ,,ja”” osoby w depresji zatapia si¢
w oderotyzowanej analno$ci, ktora jednak jest takze radosna, albowiem stata si¢ juz no$nikiem rozkoszy
potaczonej z Rzeczq pierwotng, postrzegana nie jako obiekt znaczacy, ale jako przygraniczny element ja.
Dla cztowieka w depresji, Rzecz, podobnie jak ,,ja”, to upadek, ktéry pociaga go za sobg w niewidoczne
i nienazywalne spojrzenie Cadere. Wszystko to $mieci i trupy” (J. Kristeva, Czarne sfonce..., dz. cyt., s.
19). Wprowadzenie pojecia la Chose ma znaczenie dla podkreslenia nieswiadomego rodowodu tego
swoiscie okreslanego obiektu pierwotnego, jego niematerialno$ci, niemoznosci wyrazenia. Strata w
bezposrednim do$wiadczeniu moze stanowi¢ jedynie pewien impuls do odnowienia niezabliznionej rany,
niepoddajacej si¢ przepracowaniu zaloby zwigzanej z pierwotnym dos$wiadczeniem utraty: ,,Od czasu
tego pierwotnego przywigzania, czlowiek w depresji ma wrazenie, ze pozbawiony jest najwyzszego,
nienazywalnego dobra, czego$ niewyobrazalnego, z czego by¢ moze jedynie pozarcie mogloby zdaé
sprawe, co jedynie inwokacja mogtaby wskaza¢, ale czego zadne stowo nie jest w stanie oddaé. (...)
Pojmujac, ze jest pozbawiony swej Rzeczy, czlowiek w depresji rzuca si¢ w poscig za przygodami i
mitosciami, zawsze przynoszacymi rozczarowanie, albo tez zamyka sie w sobie, nie dajac si¢ pocieszyc¢,
oniemiaty, twarzg w twarz z nienazwang Rzeczg. (...) Rzecz wpisuje si¢ w nas bez pamigci, pogrzebana
wspolniczka naszych niewypowiedzianych lgkow. Mozna sobie wyobrazi¢ rozkosze ponownego
zlaczenia, ktére regresywne marzenie obiecuje nam poprzez $luby samobdjstwa” (J. Kristeva, Czarne
stonce..., dz. cyt., s. 16 — 18). Dodanie do pojgcia obiekt okreslenia pierwotny stuzy podkresleniu, iz
chodzi o wyj$ciowa struktur¢ relacji z obiektem, nie za$ o relacje z innymi, wtérnymi, zast¢pczymi
obiektami, ani o relacje z innymi ludzmi.
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jezyka, ale wrecz o wytworzeniu pewnego osobliwego, specyficznego dla melancholii
sposobu postugiwania si¢ nim**’. Opisywana przez Kristeve koncepcje rozumienia
melancholicznego jezyka ujmowaé nalezy w kategoriach niklego, bo obcigzonego
projekcjami uwewngtrznionych relacji z obiektem, kontaktu z rzeczywistoscia
zewnetrzng. Z tego tez wzgledu w relacjach interpersonalnych jezyk melancholika
nigdy nie moze by¢ w petni komunikatywny. Wychodzac z takiego punktu widzenia za
pomocne uznaj¢ wyodrebnienie odmiennego typu melancholicznej komunikacji, innego
nie tylko pod wzgledem zahamowania, ograniczenia tzw. ,,zachowan werbalnych”, ale
przede wszystkim odmiennego w aspekcie funkcjonalnym. Mowa melancholika, cho¢
korzysta z tych samych narzgdzi jezykowych i pozornie stuzy porozumiewaniu si¢ w
relacjach interpersonalnych, w swojej istocie adresowana jest ku obiektowi. Stanowi
ona, moim zdaniem, odzwierciedlenie podtrzymywanego zwigzku z nim i w takiej
funkcji mozna okresli¢ ja jako czytelng. Bedac kierowana ku pierwotnemu obiektowi
pozostawa¢ moze w stuzbie regulacji poziomu leku, stanowi bowiem przeszkode
w pozostawaniu w innych relacjach niz relacja z obiektem. Z perspektywy obserwatora
mowa melancholika sprawia wrazenie nieadekwatnej lub niezaangazowanej, przez co
jest przyczynkiem ku emocjonalnemu oddaleniu. Z tego wzgledu melancholiczny jezyk
stanowi narzgdzie ku pielegnowaniu obronnego dystansu — obronnego wobec
ponowienia doswiadczenia straty w relacji. Pojawiajaca si¢ w melancholii

niedyspozycja jezykowa rdwnoznaczna jest z pograzeniem si¢ w afekcie:

,Nie dowierzajac jezykowi, cztowiek cierpiacy na depresje jest kim$ uczuciowym, z pewnoscia
. . .. . . . 221
zranionym, ale przede wszystkim uwi¢zionym przez uczucie. Uczucie to jego Rzecz”*"".

Naturalnie chodzi o uczucie, a wilasciwie caly ich zestaw, ktory wigze si¢
z doswiadczeniem straty. Pozostawanie przy ,,Rzeczy”, rozumiane jako kleska procesu
symbolizacji, uniemozliwiajac wejscie w porzadek mowy — mowy komunikatywnej,
uwaznej i czule zwrdconej ku innemu — utrudnia takze zakotwiczenie si¢ w porzadku
czasowym. W rozwazaniach Kristevej dostrzegam droge prowadzacg ku wnioskowi, iz
funkcja mowy, ktora okazuje si¢ niedostepna w melancholii, jest adaptacja do
doswiadczenia czasu i ukierunkowanie na zycie wraz z jego biegiem. Melancholia,
w swoim zatrzymaniu, skazuje podmiot na zatrzymanie rdéwniez W jego

osobowosciowym rozwoju.

220B. Smolen, Koncepcja melancholii Julii Kristevy, [w:] Sumienie, wina, melancholia. Materialy
polsko—niemieckiego, red. P. Dybel, IFIS PAN, Warszawa 1999, s. 220.
21y Kristeva, Czarne sfonce..., dz. cyt., s. 18.
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Co zatem stanowi o pomy$lnym przebiegu zaréwno drogi normatywnej
indywiduacji, jak réwniez wyjscia z melancholicznego impasu? Pytanie to zwraca

zapewne uwage rowniez B. Smolen, kiedy przytacza stowa Kristeve;j:

»Zabojstwo matki jest psychiczng i biologiczng koniecznos$cig zaré6wno dla mezczyzny, jak
i kobiety, warunkiem osiggnigcia autonomii. Matkobojstwo jest zyciowa koniecznos$cig, warunkiem sine
qua non procesu indywiduacji, o ile przebiegnie w sposéb optymalny i bedzie mogto ulec erotyzacji:
utracony obiekt zostanie odnaleziony jako obiekt erotyczny (przypadek heteroseksualnosci meskiej
i homoseksualnosci kobiecej), pierwotny obiekt zostanie zamieniony drogg niewiarygodnego wysitku
symbolicznego (...) na Innego jako obiekt pozadania (inng pleé, przypadek kobiet heteroseksualnych)
albo wreszcie ulegnie metamorfozie w erotyczny obiekt sublimacji kulturowych konstrukcji”*%.

Podmiot dazac do indywiduacji, wyodrebniajac swoje ,,ja” z symbiotycznej
relacji, ma mozliwo$¢ dostrzezenia Innego, by w dalszych etapach rozwoju, ulokowac
W nim swoje pragnienia. Pozostaje to jednoznaczne z tym, ze jedynie symboliczne
zabdjstwo obiektu moze umozliwi¢ ucieczke z melancholicznego $wiata ku twérczosci,
mozliwo$ci zaposredniczenia afektu, odnalezienia si¢ w porzadku jezykowym.
Przynalezna melancholii nienawi$¢ do siebie oraz tego, co zewnetrzne to gléwny
motyw melancholicznej udrgki, jak tez ten jej aspekt, ktory istnieje bezkompromisowo,
brak mu dyskursywnego zaposredniczenia. Adekwatnym remedium na melancholiczne

zaniemowienie musi by¢ wiec polaczenie dyskursu i mitosci, tworczose.

Kristeva pozostaje zgodna z Klein w kwestii tego, ze zadanie rozwojowe,
ktérego niewykonanie ,,grozi” melancholig, polega na zastapieniu obiektu pierwotnego
innym obiektem ze $wiata zewnetrznego 1 uczynieniu go przedmiotem pozadania.
Dodaje do tego jednak konkluzje, iz zaistnienie tego zjawiska, czyli rozpoczecie
procesu metonimii, zamiany, jest warunkiem koniecznym ku wprowadzeniu porzadku
symbolicznego, mozliwosci zaposredniczenia afektu, odnalezienia si¢ w porzadku
jezykowym. Komunikacja werbalna jest, zdaniem autorki, ugruntowana na

. . .. .. 22 , .
zaprzeczeniu utracie oraz jej substytucji poprzez symbol*>. Proces ten uznawaé nalezy

225, Kristeva, Soleil noir. Dépression et mélancolie, Paris 1987, s. 39, cyt. za: B. Smolen, Koncepcja

melancholii..., dz. cyt., s. 221.

P Nalezy wskazaé przy tym, iz pochodzenie porzadku jezykowego wiazane jest w psychoanalizie
z figura ojca. W takim $wietle melancholiczng niewiare w jezyk proponuje uznaé za symboliczny gest
odrzucenia ojca. Nalezy wyeksponowac to, iz nie chodzi tu ponownie o ojca w znaczeniu genetycznym,
biologicznym, ale o jego posta¢ w §wiecie wewnetrznym melancholika. Mowa tu zatem o ojcu jako
uosobieniu porzadku mediacyjnego, elementu posredniczacego pomiedzy dzieckiem a matka i bedacego
warunkiem indywiduacji. Z perspektywy m.in. Lacana indywiduacja réwnoznaczna jest z rodzajem
banicji, wygnania z pierwotnej bezpiecznej przestrzeni jednosci z matka i wywlaszczenia siebie
za sprawg jezyka (Por. G. Michalik, By¢ w mowieniu i by¢ mowionym — o teorii jezyka Jacques’a Lacana
i jej konsekwencjach dla podmiotowosci, ,Przestrzenie teorii” 2020, s. 103 — 125,
https://pressto.amu.edu.pl/index.php/pt/article/view/25615/23375, dostep online: 10.03.2023). Kristeva
postrzega role ojca nieco odmiennie, twierdzi mianowicie, iz to dzigki niemu, jego mitujacej postawie,
dziecko ma mozliwo$¢ przystapienia do porzadku mowy, przemieniajgc doswiadczenie utraty
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za droge wyjscia z obsesyjnej koncentracji na obiekcie, co jednak nie jest
robwnoznaczne z uniewaznieniem samego do$wiadczenia straty. Jest ono pewnego

rodzaju narzedziem ku torowaniu drogi do dalszego rozwoju.

Niemelancholiczny jezyk jako narzedzie stuzace wyjsciu ponad doswiadczenia
preedypalne jest rowniez wyjsciem ku doswiadczeniu w relacji z innym obiektem,
wlaczeniu si¢ w bieg zycia i wyproszeniem tego, co przeszte z doswiadczenia
terazniejszego. W konteks§cie wczesniej prezentowanej teorii jest wigc przynalezny
osiggnigciu co najmniej pozycji depresyjnej. Stanowi akceptacje zmiany, stawania sie,
a przez to w bardziej ogdlnym sensie, akceptacj¢ bycia zdeterminowanego przez czas.
Przeniesienie uwagi z przesziosci ku obecnemu dos$wiadczeniu wymaga w sposob
konieczny odwrdcenia wzroku od straty. Wymaga tego, co moglibySmy nazwac
zapomnieniem.

Melancholik neguje taka mozliwo$¢. Pielegnuje natomiast do$wiadczenie straty
i aktualizuje je, ustalajac prymarny status minionego wzgledem terazniejszoSci.
Konsolidacja osobowos$ci przebiega u melancholika w sposob powiktany,
w zastepczym oparciu o przezycie straty. Ta rachityczna konstrukcja z jednej strony
ratuje przed catkowitym rozpadem osobowosci, z drugiej natomiast nie jest na tyle
stabilna 1 elastyczna, by umozliwia¢ rozwdj. Przeciwnie, mozna powiedzie¢, iz
cementuje niedojrzalg osobowos¢ w poczuciu bycia wybrakowanym, wstrzymujac
wszelkie przejawy dynamizmu zyciowego. Towarzyszy temu wyobrazenie,
iz jakikolwiek ruch musialby prowadzi¢ do dezintegracji, z towarzyszaca temu
rozpaczy. Takie skupienie na melancholicznej ranie w obawie przed jej ponownym
otwarciem prowadzi, paradoksalnie w stosunku do intencji uniknigcia bdlu,
do jej rozjatrzenia. Kristeva twierdzi, iz w melancholii naderwana jest symboliczna
relacja ze Swiatem, zardOwno w aspekcie rozumienia symboli, jak réwniez postugiwania
si¢ nimi. Uwazam, ze twierdzenie to wymaga doprecyzowania w tym aspekcie,
iz wspomniana relacja jest juz od poczatku nawigzana nie w pelni, nieudolnie,
niedojrzale. Tym samym opisywang zaréwno przez Klein, jak réwniez przez Kristeve

melancholi¢ uznawaé nalezy za niedyspozycj¢ o charakterze rozwojowym, dotyczaca

w tworczo$¢. Uznajg, iz tak pojmowang figure ojca nalezy rozumie¢ jako ugruntowang w obszarze
preedypalnym. Ojciec mitujacy jest ojcem osobistej ,,prehistorii” podmiotu.
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podmiotu w jego historii, w zadnym wypadku nie za efekt chwilowego kryzysu,
pojawiajacego si¢ w wyniku poniesienia porazki lub doswiadczenia rozczarowania

w dorostym zyciu.

3.2.3. Melancholia Ciorana w konteks$cie psychoanalizy

Melancholiczny monoideizm, o ktorym nie wprost pisze Cioran, nie jest
rownoznaczny z intelektualng niedyspozycja, lecz wrecz przeciwnie, z poznawcza
nadaktywnoscig, zogniskowang jednak wokot wciaz tych samych watkow powigzanych
ze stratg: ,,Melancholia to jedyne uczucie, ktore daje cztowiekowi prawo do wielkiej
litery. Usypia swym aromatem nasze zmysly, a umystowi nakazuje czuwanie”***.
Kontakt z rzeczywisto$cia zewnetrzng, jak rowniez zdolno$¢ rozumienia znaczenia
zachodzacych w niej zjawisk sg zachowane i czgsto zorganizowane na wysokim
poziomie. Interpretacje nadawane zdarzeniom sg jednak tendencyjnie skoncentrowane
na stracie. Melancholik zdaje si¢ ja dostrzega¢ w kazdym aspekcie rzeczywistosci. Jego
jestestwo jest zawladnicte tak przez ide¢ straty, jak tez doswiadczenie calo$ciowo
obejmujace porzadek czasowy. Poczucie straty jest ugruntowane w doswiadczeniu
minionym. Aktualizowane jest jednak w terazniejszos$ci oraz przewidywane
w przysztosci. Taka perspektywa uwidacznia trudng do uchwycenia w innym
spojrzeniu dwoisto$¢ postawy melancholika: z jednej strony nadwrazliwej, uwaznej
i wnikliwie badajacej doswiadczenie w poszukiwaniu pierwiastka straty, z drugiej
strony niewzruszonej, niewrazliwej, wrgcz otepiatej wobec innych aspektow

rzeczywistosci.

W odniesieniu do skonstruowanej wcze$niej definicji melancholii
w rozwazaniach Ciorana oraz do teorii psychoanalitycznych, melancholi¢ proponuje
rozumie¢ jako rodzaj niepowodzenia podmiotu w prowadzonych ze soba samym
negocjacjach odnos$nie ustalania swojego miejsca w rzeczywisto$ci 1 adaptacji do
czasowego charakteru istnienia. Melancholia rdwnoznaczna jest z dezadaptacyjnoscia,
gdyz prowadzi ku obsesyjnej koncentracji na doswiadczeniu straty bezczasowego
charakteru istnienia. Wtasnie w takim kontekscie melancholi¢ w ujeciu Ciorana
proponuje rozumie¢ jako pojawiajaca si¢ na gruncie pewnej szczegoélnej wrazliwosci
i stanowigca potencjat ku koncentracji na doswiadczeniu straty. W tym znaczeniu

nieodzowny jej jest lgk przed kolejnym powtdrzeniem, ktore w sposéb fatalny nastgpic

224 B. M. Cioran, Zmierzch..., dz. cyt., s. 147.
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musi, a wrecz przez nig samg jest niejako wywotywane. Z uwagi na przepelniong
lgkiem antycypacje, melancholicznej perspektywie blizsza jest mozliwo$¢ niz dziatanie,
dokonywanie si¢. Istotniejsza jest mozliwo$¢ ,,posiadania” obiektu, jak rowniez
mozliwo§¢ bycia w okreslony sposob. Wiasnie 6w aspekt melancholii dotyczy
prarodzicow. Przedkladanie mozliwosci nad konieczno$¢ jest rowniez forma
zaprzeczenia lub abnegacyjnego stosunku wobec czasu. W okoliczno$ciach zlamania
zakazu zaprzeczenie dotyczy samej grozby pojawienia si¢ czasu, po wygnaniu z raju
zaprzeczana jest $miertelnos¢, konieczno$é¢, ktéra jest wen wpisana. Jest to takze
zatozenie eksponujace niewspoOlmiernie do rzeczywistosci wlasne sprawstwo,
mozliwo$ci wyboru 1 umiejetnosci sprawowania kontroli nad wlasnym zyciem, a by¢
moze rowniez nad relacjami z innymi. Ostatecznie jednak Igk przed doswiadczeniem
koniecznosci, w tym rowniez konsekwencji podejmowanych decyzji, uniemozliwia
jakikolwiek ruch. Paradoksalnie wigc melancholik, w opisanym mechanizmie, wyrzeka
si¢ tez tego aspektu wiasnej aktywnosci, ktory potencjalnie moglby uzyskaé,
przyjmujac 6w niezbedny kompromis — akceptujgc fakt wlasnego poddanstwa wobec
czasu. Melancholia z towarzyszaca jej obawa przed materializacjg lekow stanowi
przyczynek ku pragnieniu stanu pewnego zawieszenia, ,,niedokonania”, przez co dziata
na rzecz podtrzymania swojego statusu, jakkolwiek wcigz niewygodnego
i niepokojacego. Paradoksalnie tesknota, wszakze wynikajaca z braku, moze stawac si¢
w melancholii przedmiotem pozadania, gwarantuje bowiem iluzoryczne poczucie
bezpieczenstwa, ktore jest osadzone na podtrzymywaniu mechanizméw obronnych
i zabezpieczeniu swojego status quo. Doswiadczanie braku odnosi do istnienia czego$
pozadanego, obecnie nieposiadanego. Melancholia u Ciorana staje si¢ stanem
pozadanym, pielegnowanym, przezywanym jako nie tyle nawet stuszny, co jedyny
mozliwy. Zgodnie zwyrazonymi wcze$niej wnioskami jej status quo jest
zabezpieczony uparta koncentracjg na poczuciu braku i odmowie akceptacji wtasnie
czasowego aspektu istnienia. Akceptacja taka, w kontek$cie wcze$niejszej analizy
oznaczataby przekroczenie melancholiczno$ci w postaci zamiany obiektu, co
roéwnoznaczne byloby z ,,wlaczeniem si¢ w porzadek czasowy”, poszukiwaniem sensu,
stawianiem celow, w koncu z odwrdoceniem uwagi od tresci dla Ciorana najwazniejszej,
ze zycie od stanu narodzin oznacza przede wszystkim utrate. Uwazam, iz w takiej
interpretacji rozwazan Ciorana uprawnione jest okre§lenie wyboru pierwszych ludzi
mianem melancholicznego. Ostatecznie to bowiem realizacja decyzji wspartej na

poczuciu wybrakowania doprowadzila ich do rzeczywistej utraty. W takim sensie
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rodzaj wrodzonego, niewygodnego i dreczacego poczucia braku nosi znamiona sytuacji
fatalnej, skazuje niejako na samospetniajacag si¢ przepowiedni¢ opowiesci o istnieniu
naznaczonym niedostatkiem. W zaprezentowanych powyzej wnioskach uwidacznia si¢
zasadnicze powigzanie pomig¢dzy melancholia rozumiang w  kategoriach
jednostkowych, ale takze w ujeciu fenomenologicznym i objawowym, a melancholig
w rozumieniu szerszym, jakie dostrzegam u Ciorana, a ktére zaktada obecnosé¢

melancholicznego pierwiastka w kazdym cztowieku.

Uwzgledniajac powyzsze uwagi, w kontekScie wczesniejszych ustalen,
obowigzujaca powinna by¢ nastepujaca relacja: stan pierwotnej jednosci zaréwno
rozumianej jako stan prenatalny, jak rowniez w odniesieniu do okolicznosci przed
wygnaniem pierwszych ludzi z raju, zawiera¢ w sobie musi pewien pierwiastek
doswiadczenia egzystencjalnej nudy, ktéra stanowi punkt wyjscia dla réznorodnosci
doswiadczen pojawiajacych si¢ w reakcji na bycie ,,wyrzuconym” z czasu
po uprzednim ,,upadku” wen. Innymi stowy to z przyrodzonej cztowiekowi tendencji
do przezywania nudy wyrasta pierwotne, zupeklnie nie§wiadome poczucie pewnego
braku, bedace zaczatkiem melancholii i powodujace w swoich konsekwencjach
materializacje tego poczucia w postaci rzeczywistej straty — w przypadku prarodzicow
— raju. Ta konstatacja nie pozwala na utrzymanie interpretacji zagadnienia melancholii
jedynie w kategoriach pewnego stanu mentalnego, nastroju. Uwazam, iz kontekst
psychoanalityczny umozliwit spojrzenie na melancholi¢ w rozwazaniach Ciorana
z uwzglednieniem powigzan podejmowanych przez niego watkdw z czasem
w niespodziewanej formie — dostrzezenia specyficznego melancholicznego aspektu
w odniesieniu do przezywania czasu. Wychodzac od ujecia zwigzku melancholii
z doswiadczeniem straty, a nawigzujac do interesujacej Ciorana symboliki biblijne;j,
melancholi¢ proponuje traktowaé jako wylaniajacy si¢ z nudy rys umieszczonej
w czasie egzystencji czlowieka, egzystencji silnie skoncentrowanej na doswiadczeniu
braku i zwigzanej ze skutkami tego odmowie akceptacji czasowego charakteru
istnienia. Oznaczaloby to, iz pozostale z wymienianych przez Ciorana stanéw
wywodzacych si¢ z nudy: groza, rozpacz, smutek i ekstaza, rdéwniez musiatyby by¢
powigzane z melancholicznym do$wiadczeniem straty. Podobnie, jak sugeruja to teorie
psychoanalityczne, stany te nie musza odnosi¢ si¢ do doswiadczenia straty
bezposrednio. Moga jawi¢ sie jako zdecydowanie rézne od chocby intuicyjnego,

potocznego ujecia melancholii, jednak bez owego melancholicznego przezywania straty
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nie moglyby zaistnie¢. Majac natomiast na wzgledzie nomenklaturg stosowang przez
Ciorana mozna stwierdzi¢ ekwiwalentnie, ze stany te nie moglyby zaistnie¢ bez
,supadku w czas”. Pelna charakterystyka melancholii w jego ujgciu zawiera¢ musi
zatem odniesienie do standw grozy, rozpaczy, smutku oraz ekstazy. Taka jej odstona,
uzupelniona o wnioski z analizy wymienionych zagadnien, zaprezentowana zostanie

w finalnej cze¢$ci podrozdziatu 3.2.6.

3.2.4. Parantele melancholii, grozy, rozpaczy, smutku 1 ekstazy

3.2.4.1. Groza jako przedswiadoma antycypacja utraty

Za pierwsza, wlasciwie bezposrednig reakcje na zlamanie zakazu obcigzonego pokuta

oo r 222 ;e . . .
$miertelnosci®*, a za tym pokuta czasowosci istnienia, uznaje groze:

»A wtedy otworzyly si¢ im obojgu oczy i poznali, ze sa nadzy; spletli wigc galazki figowe
i zrobili sobie przepaski. Gdy za$ m¢zczyzna i jego zona ustyszeli kroki Pana Boga przechadzajacego sig
po ogrodzie, w porze kiedy byl powiew wiatru, skryli si¢ przed Panem Bogiem w$rod drzew ogrodu. Pan
Bog zawotal na mezczyzne i zapytal go: «Gdzie jeste§?» On odpowiedziat: «Uslyszalem Twoj glos
w ogrodzie, przestraszytem sig, bo jestem nagi, i ukrytem sig». Rzekt Bég: «Ktdz ci powiedziat, ze jestes
nagi? Czy moze zjadle$ z drzewa, z ktorego ci zakazatem jesé?»”**°.

W kontekscie biblijnym groze postrzega¢ mozna jako efekt oszotomienia
konsekwencjami decyzji o ztamaniu zakazu, a wigc jego nastepstwami, ktore wczesniej
musiaty by¢ niezrozumiate, lub wyparte, zapomniane. W istocie grzechu
pierworodnego tres¢ bozego zakazu dotyczaca konsekwencji zerwania owocu z drzewa
poznania, a wigc tego zakazu uzasadnienie, pozostaje niejako pomini¢te. Niewiasta
polemizuje na temat pierwszej czesci tresci komunikatu Boga: ,ale z drzewa poznania

. . T 3 . . . .
dobra i zta nie wolno ci je§¢”*”’, spostrzegajac, ze przeciez

»(...) drzewo to ma owoce dobre do jedzenia, ze jest ono rozkosza dla oczu i ze owoce tego
drzewa nadaja si¢ do zdobycia wiedzy. Zerwatla zatem z niego owoc, skosztowala i data swemu mezowi,
ktory byt z nia: a on zjadt”**®.

Groza pojawia si¢ w okolicznos$ciach ukazania si¢ tego, co jedynie obrazujac
pewna analogi¢ nazwatam ,wypartym”. Problematycznym bowiem jest to, ze
swiadomo$¢, zdaniem Ciorana, pojawia si¢ dopiero w okolicznos$ciach grzechu

pierworodnego, w zwigzku z czym nie mozna mowi¢ o mechanizmach supres;ji,

3 A przy tym Pan Bog dat czlowiekowi taki rozkaz: «Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz

spozywa¢ wedlug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci je$¢, bo gdy z niego
spozyjesz, niechybnie umrzesz» (Rdz 2,16 — 17).Wszystkie cytaty z Pisma Swigtego podaje za: Biblia
Tysigclecia Online. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Pallottinum, Poznan 2003,
https://biblia.deon.pl/, dostep online: 10.10.2020.

26Rdz 3,7 - 11.

2T Rdz 2, 17.

*$Rdz 3, 6.
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przesunigcia tre$ci poza pole $wiadomosci celem ostabienia wewnatrzpsychicznego
konfliktu zogniskowanego np. wokot motywacji podporzadkowania si¢ nakazowi Boga
i jednoczes$nie pragnienia wiedzy. Za obowigzujace uznaj¢ zatem pytanie czy taki
konflikt mogt w ogdle zaistnie¢ przed wygnaniem z raju? Czym bylo dla pierwszych
ludzi mieszczace si¢ w zakazie pojecie $miertelno$ci, zanim za sprawa grzechu
pierworodnego stato si¢ to ich doswiadczeniem? W jaki sposob mozna mysleé
o odpowiedzialno$ci przed pojawieniem si¢ §wiadomosci oraz czy w takiej odstonie
grzech pierworodny uzna¢ mozna za popelniony nieswiadomie? Odpowiedz
pierwszych ludzi na pytanie Boga, czy ztamali zakaz, nie wskazuje na identyfikacje

wiasnej odpowiedzialno$ci w tym czynie.

»Mezczyzna odpowiedzial: «Niewiasta, ktorg postawile$ przy mnie, data mi owoc z tego drzewa
i zjadtem». Wtedy Pan Bog rzekt do niewiasty: «Dlaczego to uczynitas?» Niewiasta odpowiedziata:
«Waz mnie zwiodt i zjadtam»™**’.

Mozna rozumie¢ to dwojako: albo potencjalna $miertelnos¢ byta od poczatku
wpisana w natur¢ cztowieka i zaktualizowala si¢ wraz z utratg dostepu do drzewa zycia,
albo tez zawarta w zakazie grozba przydania ludzkiemu istnieniu $miertelnego
charakteru stala si¢ czytelna i nabrala znaczenia dopiero po dokonaniu zakazanego
czynu. W obu przypadkach zakaz przed popetieniem grzechu pierworodnego jest dla
pierwszych ludzi abstrakcyjny i niezrozumialy, z pewno$ciag wyzuty z potencjatu
wzbudzenia grozy. Groze w historii biblijnej postrzegam jako doswiadczenie
przypisane zagadnieniu $§miertelno$ci, jednak si¢gajace swoja geneza do konsekwencji
grzechu pierworodnego i1 nie wystepujace przed jego zaistnieniem. Jednocze$nie groze,
o ktorej pisze Cioran, traktowa¢ mozna jako reakcje na poznanie. To stan narastajacego,
wspotmiernie do poglebiania §wiadomosci skonczonos$ci ludzkiego istnienia, napiecia
emocjonalnego. Groza jest reakcja na nieodwracalne, nieublagalne skutki grzechu
pierworodnego. Jest takze antycypacja cierpienia i przez to sama w sobie réwniez
uzyskuje jego walory. Zastanawia¢ moze, dlaczego Cioran rozwazajac specyfike
standw emocjonalnych, wynikajacych z konfrontacji z czasem, nie uzyl jakkolwiek
bardzo waznego dla egzystencjalnej refleksji nad cztowiekiem pojecia Igku. Uwazam,
iz obok melancholii, smutku, rozpaczy i ekstazy postawil on groze, wlasnie z uwagi
na rozumienie jej jako wstrzgsajacego, intensywnego, majacego tendencje do eskalacji
stanu, oddajacego atmosfer¢ demaskacji popelnionego grzechu i jego konsekwencji

w postaci uzyskania $miertelnosci. Groz¢ w kontekscie rozwazan Ciorana proponuje

29Rdz 3,12 - 13.
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rozumieé takze jako prefiguracje leku egzystencjalnego. Wolnoplynacy lek™, ktory
spowija naznaczong czasem egzystencj¢ czlowieka, traktowa¢ mozna jako pochodng
grozy odczuwanej przez pierwszych ludzi przed ,,upadkiem w czas”. Groza oddaje
cigzar przewidywanych konsekwencji popelnionego czynu, aury bozego gniewu
i niechybnego upadku w czas. Pojawia si¢ wigc jako efekt wyjscia ze stanu pewnego
niezafrasowanego przymglenia na spotkanie z przerazajacym nowym. Towarzyszy
opuszczeniu stanu, jak okresla to sam Cioran, ,,niewinnosci” ku powadze i trudom
swiadomej egzystencji, nawet jesli §wiadomos$¢ ta w punkcie wyjscia nie jest w pelni
uksztattowana. Groz¢ uznaj¢, ujmujac to w kategoriach psychoanalitycznej przenos$ni,

I4 . 231 . . , . . . .
za przed$wiadoma™' reakcje na zapowiedz pojawienia sie czasu.

Bog w stowach kierowanych do pierwszych ludzi po ujawnieniu faktu ztamania
przez nich zakazu dopehnia przesycony groza obraz konsekwencji przydania istnieniu

ludzkiemu charakteru czasowego:

,»Do0 niewiasty powiedzial: «Obarcze ci¢ niezmiernie wielkim trudem twej brzemiennosci,
w bolu bedziesz rodzita dzieci, ku twemu mezowi bedziesz kierowala swe pragnienia, on za$ bedzie
panowal nad toba». Do mezczyzny za$ [Bog] rzekl: «Poniewaz postuchale$ swej zony i zjadle$ z drzewa,
co do ktorego datem ci rozkaz w stowach: Nie bedziesz z niego je§¢ — przekleta niech bedzie ziemia
z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywatl od niej pozywienie dla siebie po wszystkie dni twego
zycia. Ciern 1 oset bedzie ci ona rodzila, a przeciez pokarmem twym sa ptody roli. W pocie wigc oblicza
twego bedziesz musiat zdobywaé pozywienie, poki nie wrocisz do ziemi, z ktorej zostates wziety; bo
prochem jeste$ i w proch si¢ obrocisz!»”**,

Cho¢ stowa te, bedace rodzajem wyjasnienia konsekwencji wygnania z raju,
traktowa¢ mozna jako potegujace groze, uznajg, iz nie sa dla jej doswiadczenia
czynnikiem spustowym. Grozie, w mojej interpretacji, nieodzowny jest pierwiastek
niewiadomego, cho¢ jednoczesnie w ogélnym zarysie spodziewanego. Oznacza to, ze
decydujacymi dla niej czynnikami sg antycypacja cierpienia oraz poczucie bezradnosci
wobec nieodwotalno$ci nadej$cia tego doswiadczenia i niemoznosci dokladnego

okreslenia, co wlasciwie ono ze sobg przyniesie.

29 Zwykle charakteryzowany bywa poprzez odwotanie si¢ do kategorii uporczywosci, dhugotrwatosci,
trudno$ci w ustaleniu jego zrédta, przez co postrzegany bywa jako nieadekwatny, co odrdéznia go
od obaw (Por. M. Siwiak-Kobayashi, Zaburzenia lgkowe uogolnione i napadowe, [w:] Psychiatria.
A. Bilikiewicz (red.), t. II: Psychiatria kliniczna, Urban&Partner, Wroctaw 2002, s. 450 — 452).

2! Traktujac tresci przedswiadome jako znajdujace sic w strefie granicznej pomiedzy $wiadomoscia
i nie§wiadomoscig. Oznacza to, ze nie znajdujg si¢ one w polu $wiadomosci, cho¢ prég ich aktywizacji
jest niski. W pewnym uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze w przeciwienstwie do tresci nieSwiadomych
moga by¢ stosunkowo latwo wilaczone do tresci swiadomych (Por. K. Pospiszyl, Zygmunt Freud —
czlowiek i dzielo, wyb. Tekstow, przel. B. Kocowska, A. Czownicka, M. Albinski, L. Jekels, Wyd.
Ossolineum, Wroctaw 1991, s. 52).

*2Rdz3,16 - 19.
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3.2.4.2. Rozpacz jako reakcja wobec $wiadomosci utraty

»Mezczyzna dat swej zonie imi¢ Ewa, bo ona stata si¢ matkg wszystkich zyjacych. Pan Bog
sporzadzit dla me¢zczyzny i dla jego zony odzienie ze skor i przyodzial ich. Po czym Pan Bég rzekt: «Oto
cztowiek stat si¢ taki jak My: zna dobro i zto; niechaj teraz nie wyciagnie przypadkiem reki, aby zerwac
owoc takze z drzewa zycia, zje$¢ go i1 zy¢ na wieki». Dlatego Pan Bog wydalit go z ogrodu Eden, aby
uprawiat te ziemig, z ktorej zostal wziety. Wygnawszy za$ cztowieka, Bog postawit przed ogrodem Eden
cherubéw i potyskujace ostrze miecza, aby strzec drogi do drzewa zycia™**>.

Jezeli, zgodnie z wczesniejszymi ustaleniami, swiadomos¢ traktowana bytaby
jako nastepstwo wygnania z raju oraz réwnoznacznego temu ,upadku w czas”,
wowczas rozpacz traktowa¢ nalezatoby jako pierwsza $wiadoma reakcje
na konsekwencje wydarzenia grzechu pierworodnego. Wiasciwie trafniejszym byloby
okreslenie §wiadomego ,,odruchu”, lub ,przebtysku” §wiadomosci dla podkreslenia
niedojrzatosci jej konstrukcji w punkcie wyjscia 1 jednoczesnie jej rozwojowego
charakteru. Rozpacz pojawia si¢ juz na bardzo pierwotnym, wstepnym poziomie
analizy danych swiadomosci, ktory jednak stanowi wystarczajacy asumpt do przezycia

zwatpienia:

,»W zwatpieniu prowadzacym do rozpaczy zmuszeni jesteSmy przyjac nieracjonalno$¢ zycia, nie
mogac juz posuna¢ si¢ dalej. Szalenstwem byloby dalsze myslenie, dalej nie ma juz zadnego wyjasnienia.
Jak nie cierpie¢ z powodu daremnosci mysli, kiedy wszystko jest tak niewythumaczalne?***,

Jak mozna domysla¢ si¢ analizujac rozwazania Ciorana o postawie pierwszych
ludzi w raju, jest to zwatpienie w sens swojego istnienia. Jest to réwniez przede
wszystkim zwatpienie w mozliwo$¢ bycia poza rajem i poza bezposrednig relacja
z Bogiem, a symptomatyczne temu sg doswiadczenie stanu dezorientacji i bezradno$ci.
Takie spojrzenie na problem rozpaczy ukazuje inng odslone wyrazanej wczesniej
konstatacji, iz zagadnienie to Cioran tak wyraznie wiaze ze stanem bezsenno$ci®>
w kontrascie do btogiego stanu snu. Pozwala to réwniez odczyta¢ niezwykta symbolike
upadku — rozpacz poprzedzona groza jest reakcja na uderzajacy stan $wiadomosci
po przebudzeniu. Raj w tej analogii utozsamiony jest ze snem, ktory to wszakze
rowniez posiada moc uniewazniania pewnych regul rzeczywistosci, w tym przede
wszystkim regul czasowych. We $nie rozmyta jest tozsamos¢, pozostawiajac jej
poczucie mglistym, odleglym, podobnie jak ma to roéwniez miejsce w przypadku
$mierci. ,,Upadek” finalizuje zatem absolutnie dezorganizujace przebudzenie. Pierwsze,

co ukazuje si¢ oczom Adama i Ewy po przebudzeniu to, jak okreslitby Cioran, ,,nagi

23 Rdz 3,20 - 24.
4B M. Cioran, Ksiega zludzen. .., dz. cyt., s. 22.
3 Por. podrozdziat 3.1.1.3.1.
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fakt” wtasnej $Smiertelno$ci. Z uwagi na to, iz §wiadomo$¢ wiasnej Smiertelnosci oraz
w sposOb  konieczny wigzaca si¢ z tym zalezno$¢, dziataja na podmiot zupelnie
dezadaptacyjnie, staje si¢ on symbolicznie uwi¢ziony przez uczucie straty. Wokot straty
konstruuje swoja tozsamos¢, co odbywa si¢ rownolegle do procesu poglebiania si¢
swiadomos$ci. Rozpacz towarzyszy zatem momentowi oszotomienia obrazem
konsekwencji grzechu pierworodnego i sromoty swojego polozenia w czasie, a nader
wszystko fatalizmu zwigzanego z do$§wiadczeniem bycia podporzadkowanym losowi.

W dziele Samotnos¢ i Przeznaczenie Cioran ujmuje to nastgpujaco:

,»(...) (rozpacz — przyp. M. B.—K.), ktéra daje wrazenie ostatecznosci! Poczucie absolutnego
opuszczenia, dreczacego zawieszenia w §wiecie, nieuchronnej obecno$ci §mierci w jadrze zycia, zta
u zarania stworzenia — to wszystko z catg moca przekonuje nasza swiadomos$¢, ze zdarzy si¢, co zdarzy¢
sie¢ musi, ze wszelkie proby uczynienia naszej kondycji zno$niejsza z gory skazane sg na porazke. Czas,
ktéry w melancholii jest zasada irracjonalnosci, w rozpaczy odstania swoj demoniczny charakter”>°.

W przytoczonych stlowach odnajduje potwierdzenie postawionej przeze mnie
tezy o specyfikacji, wywodzeniu si¢ wyrdznionych przez Ciorana stanéw, w tym
rozpaczy, z melancholii. Rozpacz, majac zawigzki w doswiadczeniu melancholii,
dojrzewa w ,zasadzie irracjonalnosci”, by ujawni¢ swoj specyficzny, demoniczny
charakter. Uwage nalezy réwniez zwr6ci¢ na to, ze irracjonalno$¢ Cioran przypisuje
stanom niepeinej $wiadomosci. Rozpacz musiataby wiec dojrzewaé adekwatnie
do postepowania procesu ujawniania lgkorodnych tresci na planie §wiadomosci. W tym

miejscu doprecyzowania wymaga kwestia wyrazona w pytaniu: co stanowi¢ moze

podtoze dla rozwiniecia si¢ lekowego potencjatu w okolicznos$ciach ,,upadku”?

Odpowiadajac na to pytanie, skierowaé¢ nalezy uwage ku temu, iz B6g w swojej
reakcji na grzech pierworodny obnaza przerazajaca w swojej wymowie prawde, iz
poznanie dobra i zta nie jest przyczynkiem ku wigkszej sprawczo$ci czlowieka.
Przeciwnie, wygnanie z raju skazuje pierwszych ludzi na syzyfowy wysitek walki
o wlasne przetrwanie, ktory zgodnie z zapowiedzig Boga nieodwotalnie wigza¢ si¢ ma
ztrudem i1 bolem. Cioran nie nawigzujac do tego wprost, zdaje si¢ traktowac
wypowiedz Boga w sposéb symboliczny. Bol narodzin jest dla niego przede wszystkim
bolem natury afektywnej, a dbalos¢ o przetrwanie trudem o charakterze
egzystencjalnym. Rozpacz w rozwazaniach Ciorana rozumiem jako stan przezywany
w sposob konwulsyjny, ktory towarzyszy uzyskiwaniu §wiadomosci separacji, bedacej
wszakze punktem wyjscia dla nieuchodzacej uwadze mysliciela indywiduacji. To

barwami rozpaczy mieni si¢ W mojej ocenie omoOwiona wczesniej, a zwigzana

2B M. Cioran, Samotnosé..., dz. cyt., s. 74.
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z doswiadczeniem melancholii, faza schizoidalno-paranoidalna w teorii Klein. Gdy
w grzechu pierworodnym pierwsi ludzie zerwali swoje wiezy z rajem, zostali z niego
niejako wyekstrahowani, przestali by¢ jego czgscia, stali si¢ odrebni, lecz nie w pelni
samodzielni, a, zdaniem Ciorana, wrecz wybrakowani. Wraz z narodzinami cztowiek
zamienil wigc przynalezno$¢ na zalezno$¢. W takim wlasnie znaczeniu rozpacz
towarzyszy poczatkom indywiduacji: ,,Rozpacz to paroksyzm indywiduacji, bolesna
i samotnicza interioryzacja gdzie$ na szczytach, izolacja czlowieka w $wiecie”>’.
Proces ten, podkreslajac to, co dla Ciorana oczywiste, jest skazany na niepowodzenie.
Prowadzi do konsolidacji tozsamos$ci i wyodrebnienia si¢ osoby, jednak we wciaz
niezbywalnych kategoriach zalezno$ci. Z tego wzgledu indywiduacji nieodzowne
pozostaje doswiadczenie opuszczenia, gdyz — jak okreslone bytoby to w nomenklaturze
psychoanalitycznej — niezmiennie pozostaje ona procesem odnoszacym si¢ do obiektu.
Pierwsza, pierwotna rozpacz pojawia si¢ w reakcji na u§wiadomienie sobie stanu swojej
obcosci, odrzucenia przez Boga i nieodwotalnos$ci konsekwencji tego. To wilasnie

z tego wzgledu cierpienie definiujgce rozpacz jest tak niezwykle trudne do zniesienia:

,»Czlowiek niewatpliwie znidslby z dzika odwaga cierpienie, gdyby nie towarzyszyla mu
samotnos¢. To ona wilasnie jest tak straszna i zlowieszcza. Czlowiek tatwiej znosi $§mier¢ niz samotnos$¢é.
Wobec samotnosci istnieje tylko tchorzostwo. Tchérzostwo tym powazniejsze, ze czlowiek jest samotny
z istoty. Dlatego lgk przed samotnoscia jest wyparciem si¢ samego siebie™> .

Samotno$¢ pojawiajaca si¢ wraz z rozpaczg po opuszczeniu raju jest
jednoczesnie stanem paradoksalnym, z jednej strony wysoce lekorodnym, z drugiej
w sposOb konieczny znajomym, przyrodzonym, przezywanym takze w melancholii
i nudzie. Nawigzujac do przytoczonych stow Ciorana mozna uzna¢, iz cztlowiek leka sie¢
swojej istoty, swojego obrazu po wygnaniu z raju. Leka si¢ wigc tego, co niejako jest
mu najblizsze i potencjalnie najbardziej znajome, a jak si¢ okazuje jednoczesnie
niebywale obce. Mozna uznad, iz ,,Ieka si¢ wlasnego cienia”, w ktérym skrywa si¢ caty
cigzar schedy po grzechu pierworodnym, od ktoérego pragnie uciec, a ktory jednak
zawsze pozostaje tuz obok. Jednym z takich cieni jest wiasnie poczucie samotnos$ci.
Moment wygnania z raju, a wigc moment uczynienia istnienia ludzkiego poddanym
czasowi, przy jednoczesnej $wiadomos$ci znaczenia tego, to punkt wyjscia dla
rozwinigcia si¢ z grozy pelnej symptomatologii rozpaczy we wiasciwym jej cigzarze.
Jest to rowniez moment przejscia grozy w rozdzierajaca zato$¢, poczucie niemoznos$ci

cofnigcia gestu negacji wobec boskiego zakazu i przede wszystkim Igk. W $wietle teorii

BTE M. Cioran, Na szczytach..., dz. cyt., s. 126.
28 B. M. Cioran, Ksiega zludzen. .., dz. cyt., s. 229.
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identyfikacji z obiektem, melancholiczny lgk przed brakiem mozna rozumie¢ nie tylko
jako odmian¢ obawy o nieposiadanie czegos, lecz przede wszystkim o poczucie bycia
,wybrakowanym”, niekompletnym. Lek ten ulegaé moze natomiast projekcji,
a wlasciwie uwzgledniajac  wczesniejsze uwagi  dotyczace  bezgranicznosci
doswiadczenia melancholii, trafniej mozna okresli¢ to w sposdb nastepujacy: lgk
dotyczacy braku odbija si¢ echem od melancholicznego wnetrza i rezonuje na cata
rzeczywisto$¢, jawigcg si¢ przez to w oczach melancholika rowniez jako wybrakowana,
co poglebia wyjsciowe doswiadczenie rozpaczy. W nawigzaniu do tego,
co w rozwazaniach na temat czasu probuje przekaza¢ Cioran, réwniez wlasna osoba
stawa¢ si¢ moze obiektem przezywanym jako utracony i optakiwanym, kiedy
pomyslany zostanie jako osadzony w czasie. Sytuacja Adama i1 Ewy jest
melancholiczna par excellence rowniez dlatego, iz to, czego pragneli, okazato si¢ tak
sromotnie rozczarowujace. Wymarzony obiekt — ,,ja” — w swojej wyidealizowanej
postaci, ,,ja” wladne i mozne, sprawcze oraz zdolne do tego, by posigs$¢ wiedze, okazato
si¢ tym, ktore doprowadzito do utraty mozliwo$ci pozostawania czg¢$cig raju. Wiadne
by, zdaniem Ciorana, okaleczy¢ si¢, sprawcze by uczyni¢ si¢ na zawsze samotnym,
poszukujacym i w koncu posiadajagcym wprawdzie wiedze, ale nikla i intensyfikujaca
jedynie stan wewnetrznego rozdwojenia i chaosu, niczego przy tym ostatecznie nie
wyjasniajgc. Za rozczarowujace uznaé nalezy zaprzedanie tajemnicy, w ktorej dane

byto uczestniczy¢ pierwszym ludziom w rzeczywistosci raju.

Podobnie, jak wskazaly zaprezentowane wcze$niej wyniki analizy zagadnienia
straty w perspektywie Klein, dos§wiadczenie to w przypadku podmiotu konstruowanego
przez Ciorana dotyczy pewnego wyobrazenia na temat obiektu, mozliwosci
pielegnowania iluzji co do niego oraz co do siebie samego, a takze sensu swojego
istnienia. W takiej odstonie do§wiadczenie rozpaczy jawi si¢ w kategoriach zatoby po
utracie raju: poczucia jednosci z obiektem — Bogiem i wlasnie w tym stanie zatoby
uwidacznia si¢ jej melancholiczny wymiar. Wilasnie w takim znaczeniu z rozpacza
w rozwazaniach Ciorana wigze si¢ takze potencjal ku deprecjonowaniu siebie.
Ponownie nawigzujac do grzechu pierworodnego, rozpacz pojawia  si¢
w okolicznos$ciach upadku pewnego mitu wlasnej sily i sprawczosci, kiedy pozadana
wiedza okazuje si¢ rozczarowujaca, mylaca i wprowadzajaca w konsternacje. Wielki
sen o swojej waznosci w $§wiecie rozbija si¢ o doznanie kruchosci i matosci wlasnego

zycia postawionego w obliczu czasu. Pewien potencjat agresywny, ktory miesci si¢
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w rozpaczy obiera¢é moze jednak rowniez inny kierunek i dlatego zapewne Cioran
dostrzega w rozpaczy rowniez wyjatkowa moc sprawcza™’. Niespodziewany odwrot
od poczucia grozy i przerazenia ku dziataniu motywowanemu rozpaczg zwigzany jest
zapewne z ogromnym rezerwuarem agresji, ktora ,,podaza” za cierpieniem. W rozpaczy
Cioran widzi przyczynek ku dziataniu, cho¢ z wysokim prawdopodobienstwem
wynikajacemu z niemozno$ci znoszenia cierpienia, z tendencji do ulegania powabom
iluzji, ktamstwa, szczegoOlnie tego na wlasny temat. W takim znaczeniu to witasnie
rozpacz jest silg napedowa indywiduacji, sktania do opuszczeniu stanu pewnej stagnacji
ku probom ,,tworzenia siebie” w zastanej rzeczywistosci, przetlamujac niejako Igk przed

sobg samym, a takze lek przed samotnoscia.

Dziatanie motywowane rozpacza posiada¢ musi bezwzglednie podbudowe
pozaracjonalng, czerpie swoja witalno§¢ z melancholii. Zauwazane przez Ciorana
rozpaczliwe miotanie si¢ czlowieka miedzy idealizacja — podazaniem za iluzjami,
a dewaluacja — skrajnym pesymizmem, jest w swojej istocie tym, co definiuje
interpretowany wczesniej, schizoidalno-paranoidalny etap procesu rozwojowego.
Dos$wiadczenie opisywanej przez Ciorana energii plynacej z rozpaczy uznaj¢ za wynik
zaprzeczenia oslabiajacej sile poczucia samotno$ci i probe regeneracji swojego
poczucia mocy, co odpowiada symbolice wspominanego mechanizmu inkorporacji
utraconego obiektu w teoriach psychoanalitycznych. Niezgoda w stanie czystym,
sprzeciw o charakterze zalewajacym, nieukierunkowanym jest tym, co wprawia w ruch,
co w dalszych konsekwencjach pozwala poszukiwaé, podaza¢ droga indywiduacji az do

momentu spojrzenia wstecz. Wowczas pojawia si¢ smutek.

3.2.4.3. Smutek — oswajanie straty

»dmutek pojawia sie po wszystkich sytuacjach, w ktorych zycie traci co$ z siebie. W ten sam
sposob zjawisko $mierci wywotuje smutek najwigkszy™>*".

Powyzsze stwierdzenie traktowaé mozna jako uzasadnienie wylaniajacej si¢
z refleksji Ciorana tezy o nieodzownosci smutku w zyciu cztowieka. Jezeli narodziny

réwnoznaczne s3 z utrata, doswiadczenie smutku niemozliwe jest do ostatecznego

2% Przez podobny pryzmat, dostrzegania pewnej mocy sprawczej, rozpatrywany jest problem zla
w twoérczosci Ciorana. Piechaczek zwraca uwage na utozsamianie przez Ciorana dobroci z bierno$cia
i staboscig (Por. S. Piechaczek, Homo malus. Zto jako zasada swiata w mysli Emila Ciorana, ,,Przeglad
Humanistyczny” 2016, 60 (2 (453)), s. 57 — 69). W kontekscie rozwazan psychoanalitycznych
agresywnos$¢, pewna sita oporu jest motorem dla procesu indywiduacji, zmiany, rozwoju i w tym wlasnie
znaczeniu odpowiadajg wnioskom Ciorana.

M0E M. Cioran, Na szczytach..., dz. cyt., s. 84.
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rozwigzania, cztowiek pozostaje niejako na nie skazany przez cate swoje zycie. Czy
jednak na pewno zdolno$¢ przezywania smutku dana jest od poczatku, od narodzin
w obu rozwazanych przez Ciorana sensach: indywidualnym 1 symbolicznym?
Podazajac za tym kierunkiem myslenia mozna zapytaé takze, czy mozliwo$¢ taka mial
cztowiek juz w okolicznosciach wygnania z raju? Droga ku rozwigzaniu tej kwestii
wiedzie poprzez ustalenie, w jakiej relacji pozostaje smutek wobec melancholii, grozy
irozpaczy — stanow, z ktérymi smutek bywa utozsamiany, lub przynajmniej
spowinowacony i ktoére rowniez sam Cioran, zapewne nieprzypadkowo, stawia obok
siebie. W odniesieniu do relacji smutku i melancholii za obowigzujaca uznaje t¢ sama
odpowiedz, ktorej udzieli¢ mozna na pytanie o relacje melancholii wobec rozpaczy
i grozy: melancholia jest stanem mniej specyficznym, jawigcym si¢ jako mniej
intensywny niz smutek. Jednocze$nie melancholia w wigkszym stopniu odnosi si¢ do
ogolnej konstrukcji bytu ludzkiego niz reakcji na konkretne wydarzenia w jego
osobistej historii. Do zaistnienia smutku, podobnie jak w przypadku rozpaczy i grozy,
niezbedny jest czynnik spustowy, pewne wydarzenie w obszarze zycia zewnetrznego
lub wewnetrznego. Jest to 6w czynnik, ktory determinuje specyfike smutku, daje
wicksze, cho¢ z uwagi na niematerialny charakter tego doswiadczenia wcigz

ograniczone mozliwos$ci okreslenia jego natgzenia, czy tez czasu trwania.

»Wlasciwe smutkowi skupienie wynika z tego, ze niemal zawsze rodzi si¢ on z jakiego$
okres§lonego powodu, podczas gdy w melancholii nikt nie u§wiadamia sobie wyraznie zadnej konkretne;j

przyczyny”**!,

W kontekscie wezesniejszej analizy koncepcji psychoanalitycznych pozostaje
jasnym, ze zasadniczym bodzcem ku doswiadczeniu smutku jest w dalszym ciggu
strata, jednak strata Swiadoma. W tej odstonie przezywana jest w innym ci¢zarze, niz
w przypadku melancholii, gdyz przedmiot straty jest blizszy okresleniu, znajduje swoj
wyraz w kruchos$ci zycia wydanego $mierci. Jest to rowniez doswiadczenie odmienne
od tego, ktore przepetnione jest groza lub rozpacza. Zasade roznicujaca stanowi poziom
swiadomosci czasowosci swojego istnienia.

»omutek siega az do korzeni naszej zguby... jest poezja grzechu

»242 W kontekécie biblijnym smutek pojawia si¢ wiec na planie

pierworodnego
poglebionej swiadomosci swojego potozenia, w nastepstwie reakcji rozpaczy wobec

dokonania si¢ zapowiedzianych przez Boga konsekwencji zlamania zakazu. Smutek

HE M. Cioran, Na szczytach..., dz. cyt., s. 83.
2 E. Cioran, Zarys..., dz. cyt., s. 178.

128



pierwszych ludzi wynika z pewnego ogladu, namystu, dostrzezenia znaczenia przydania
zyciu charakteru czasowego. Oznacza jednoczes$nie pozostajaca na granicy akceptacji
i rezygnacji gotowos$¢ do przyjecia faktu utraty bez prob licytowania si¢ z losem,
beznadziejnej z nim walki, goraczkowego szamotania si¢ w zaprzeczeniu wi¢zom
czasu, krepujacym ostatecznie kazdy akt samostanowienia. Smutek zawiera w sobie
rezygnacj¢ z pewnego idealu wolnosci na rzecz zgody wobec zalezno$ci oraz
ograniczen. Jest wiec przez to niejako warunkiem koniecznym dla przetrwania w czasie
i powzigcia odpowiedzialnosci za swoje istnienie w takim wymiarze, jaki pozostaje
adekwatny wobec okreslenia ludzkiej kondycji jako zdeterminowanej i rachityczne;.
W takim wtlasnie duchu Cioran uznaje, iz smutek stanowi droge ku glebszemu
doswiadczeniu siebie, zarowno w aspekcie cielesnym, jak réwniez psychicznym:
,»W momentach smutku jeste§my najbardziej obecni sami w sobie i solidarni sami

24
ze sobg”**

. Stan ten réwnoznaczny jest z pelng powagi uwaznosciag wobec siebie
samych. Cioran okre$la to jako smutek pozbawiony zabarwienia emocjonalnego, ktory
wptywa na doswiadczenie poznawcze. Konstatacje te traktuje jako punkt wyjscia dla
dopeltniajacego rozumienia istoty smutku odniesienia go do grozy oraz rozpaczy. Stany
te, cho¢ wyrastajace z gruntu rozwijajacej si¢ swiadomosci, zdecydowanie mocniej
osadzajg si¢ w sferze afektywnej wzgledem poznawczej. Ujmujac to w kategoriach
biologicznych, mozna byloby powiedzieé, iz sg bardziej pierwotne, a co za tym idzie
oparte na bardziej prymitywnych mechanizmach: walki lub ucieczki. Tym samym
uznawaé je mozna za mniej refleksyjny rodzaj ustosunkowania si¢ wobec sytuacji
zagrozenia. Tymczasem smutek, cho¢ niepozbawiony owego pierwiastka niepokoju
1, zgodnie ze wczesniejszymi ustaleniami, odnoszacy sie do okreslonego doswiadczenia
straty m.in. nie$miertelno$ci, uznany moze by¢ za rodzaj préby adaptacji do
konsekwencji tej straty. Ujmujac to inaczej, grozg oraz rozpacz postrzega¢ mozna jako
reakcje przerazonego, zupeknie zagubionego i nieprzystosowanego zwierzecia, ktorego
animalne instynkty ulegaja stopniowemu wyciszaniu, proporcjonalnemu do przyrostu
swiadomosci oraz refleksyjnosci, na gruncie ktérych pojawia si¢ smutek. Wtasnie taka
odstona do$wiadczenia smutku, jawigcego si¢ w odcieniach nostalgii i rezygnacji,
z doglebnym poczuciem straty, ale réwniez $wiadomoscig donkiszoterii wszelkich
wysitkow ukierunkowanych na przeciwdziatanie temu, bliska jest pozycji depresyjnej

opisanej w koncepcji Klein. Niemniej jednak ta specyficzna kapitulacja w ,,walce”

MWE M. Cioran, Zmierzch mysli..., dz. cyt., s. 27.
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z czasem, pewien spokdj smutku, nie odbierajag mu tragizmu uczestniczenia w losach
swiata z calym ci¢zarem swojego istnienia skazanego na utrat¢ i poczucie straty
jednoczesnie. Zaprzestanie szamotaniny z czasem, najpierw przepelnionej groza,
pézniej rozpacza, nie oznacza anulowania konfliktu wokodt niego zogniskowanego.
Doswiadczenie smutku pojawia si¢ w okolicznosciach, gdy swiadomym spostrzezeniem
staje si¢ zaréwno to, iz dotychczasowe proby mierzenia si¢ z problemem czasu byly
nieskuteczne, jak réwniez to, iz niemozliwe jest zaistnienie jakiegokolwiek
rozwigzania. Stan ten mimo swojej niedogodnosci, jest w pewnym sensie fascynujacy,
frapujacy, przyciagajacy. Cioran okre$la go jako ,zachtanne przeczucie rozkoszy
w niepowodzeniu”*** i w mojej ocenie nawiazuje tym samym do wspominanego
w swoich tekstach doswiadczenia dor **> . To trudne do satysfakcjonujacego
przetlumaczenia okreslenie kojarzone jest najczesciej z doswiadczaniem nostalgii,
nieukojenia i tesknoty za obiektem utraconym, niemozliwym do osiagnigcia.
Dodatkowo w etymologii stowa dor znalez¢é mozna, poza wymienionym kontekstem,
réwniez nami¢tnos¢, mitos¢ oraz zal. Wspolny mianownik dor oraz smutku to wlasnie
6w stan nienasycenia, nieokreslonego rozdarcia i zalu z powodu straty. Nie jest to
jednak stan rozgoraczkowania; pozbawiony jest typowej temu emfazy. Dor staje si¢
wobec tego pewng ,.figurg bycia”, rodzajem ustosunkowania si¢ do rzeczywistosci,
ktéry bliski pozostaje wilasnie pozycji depresyjnej. Dor ma u Ciorana szczegdlny
wymiar, gdyz wlasnie poprzez odwotanie si¢ do tego do§wiadczenia pokazuje obecnosé
przeszto$ci w terazniejszosci. Dor nie jest wlasciwie doznaniem dedykowanym
jakiemu$ konkretnemu przesziemu zdarzeniu, zespotowi doswiadczen w ich
niezmienionym obrazie, ograniczonym do faktograficznego ujecia. Dor wprawdzie
nawigzuje do przesztosci, jednak to za sprawag pragnienia dochodzi do konstytucji jego
przedmiotu. W takim ujgciu przesztos¢ stanowi jedynie pewnego rodzaju inspiracj¢ dla
doswiadczenia dor, ktore osadzone jest w terazniejszos$ci pragnienia. Linearne ujecie

czasu niemozliwe jest do utrzymania w przypadku dor takze w aspekcie przysztosci.

244
245

E. M. Cioran, Dywagacje..., dz. cyt., s. 60.

»Dor od lacinskiego dolor — bol. W stowniku rumunsko—francuskim definiowane jako zarliwe
pragnienie, nostalgia, zal o co§ do kogo$, namigtno$¢é, mito$é, zaspokojenie czyjego$§ pragnienia.
W stowniku rumunsko—angielskim: tesknota (yearning) (co zdaje si¢ takze oddawac istote dor, to yearn
oznacza wzdychanie), rzewne pragnienie (ardent desire), smutek (grief, sorrow, woe), zmaganie si¢
(stirving), *taknienie (apetite), pragnienie podrézowania, zmiany miejsca (wanderlust), nostalgia
(nostalgia)”. Zob. M. Bergiel-Klon, Doskonata sublimacja..., dz. cyt., s. 108,
http://dx.doi.org/10.17951/kw.2016.18.105, dostgp online: 20.10.2017. Inne okreslenie stanu opisanego
jako dor proponuje J. Hilman pod nazwa pothos (Por. J. Hilman, Pothos: Nostalgia pueri aeterni,
,, Gnosis” 1993, 6, Wydawca tCHu, Warszawa 1993).
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W mojej ocenie dor w rozwazaniach Ciorana zaklada antycypacj¢ braku mozliwos$ci
realizacji pragnienia, ktére o niej stanowi. Pielggnowanie tego stanu to rodzaj odmowy
uczestniczenia w zyciu, ktére Cioran moégtby m.in. definiowa¢ jako probe konsolidacji
tego, co uleglo rozproszeniu w ,,upadku w czas”. Przypominajac w tym miejscu jedynie
wnioski z analizy teorii Klein, wraz z wejsciem w pozycje depresyjng zmienia si¢
diametralnie obraz podmiotu oraz obiektu w relacji. W efekcie redukcji paranoidalnych
lgkéw, zniesienia patologicznej identyfikacji z obiektem 1 przezycia go takze w jego
,dobrej” odstonie, pojawia si¢ zarowno sktonnos¢ ku dziataniom reparacyjnym, jak
réwniez gotowos¢ do bliskosci, wejscia w zaleznos¢. Uwazam, ze to wlasnie na takim
gruncie pojawia si¢ pragnienie ekstazy: pragnienie bliskosci obiektu przy zachowaniu

swiadomosci ,,upadku w czas”.

3.2.44. FEkstaza jako doSwiadczenie wyniesienia

,ponad czas”

,Miedzy Nuda i Ekstaza zachodzi cale nasze doswiadczenie czasu”**®. Ta,
przytaczana juz, niezwykle istotna dla mojej interpretacji wypowiedz Ciorana peini
funkcje¢ klamry spinajacej dotychczasowe rozwazania zawarte w rozdziale 3.
Potwierdzaja one, w mojej ocenie, zasadnos¢ przyjetej przeze mnie struktury rozwazan.
Podobnie jak nuda, ekstaza wymaga jednak przyjecia niezbednych ustalen
interpretacyjnych, ktére umozliwiag nie tylko odpowiedz na pytanie czym jest ekstaza,

ale takze ukaza dalsze aspekty znaczenia czasu.

W kontekscie ogolnej niecheci Ciorana ku kategoryzowaniu, definiowaniu,
nadawaniu znaczen, a wlasciwie ku wszelkiej aktywnosci poznawczej o charakterze
systematyzujacym, nie dziwi fakt, iz w jego rozwazaniach nie znajdujemy prob
definiowania ekstazy. Wsrdd wielu interesujacych spostrzezen i aforyzméw autora,
w dwoch dostrzegam szczegoélny potencjat dla zrozumienia przyjmowanego przez
niego znaczenia ekstazy w kontekscie czasu: ,,Mistyka, muzyka oraz erotyzm: granice,
na ktorych spetnia sie nasze pragnienie nieskoficzonosci™*’ i jawia sie jako ,.(...) trzy
drogi wiodace ku absolutowi, spetniajace sic w drzeniu pomiedzy pelnia i pustka”*.

Stowa te stanowig jednoczes$nie egzemplifikacje¢ dwoch poruszanych w studiach nad

0B Cioran, Sylogizmy..., dz. cyt., s. 64.
T E. M. Cioran, Ksiega zludzer. .., dz. cyt., s. 120.
¥ Tamze, s. 175.
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ekstazg probleméw, ktore dostrzegam takze na drodze realizacji celu zdefiniowania

ekstazy w ujeciu Ciorana.

Pierwszym z nich jest og6lna trudno$¢ w definiowaniu zagadnien odnoszacych
si¢ do doswiadczen w tak niskim stopniu poddajacych si¢ werbalizacji. Cioran podziela
poglad o niewyrazalno$ci ekstazy uznajac, ze jej satysfakcjonujace ujecie stowne lub
w jakikolwiek inny sposob jest wlasciwie niemozliwe. Widzi tego przyczyne
w diametralnie odmiennym wzgledem potocznego, naukowego i filozoficznego typie
ekstatycznego poznania. Jest ono kojarzone bardziej z charakterem intuicyjnym lub
afektywnym. Przypisywany jest mu zaréwno osobisty wymiar, jak tez doznanie
oczywistosci, co uznawa¢ mozna za jedna z przyczyn nickomunikowalnosci ekstazy”®.
Tak wigc w doswiadczeniu ekstatycznym dochodzi do manifestacji w polu
swiadomos$ci pewnych niewerbalnych danych, ktore to dopiero wtérnie moga ulegac
translacji na jezyk pojeciowy, z koniecznosci bardzo ograniczajacy pierwotnie
wystepujace tresci. Cioran pozostaje zgodny z przekonaniem wyrazanym przez
niektorych autoréw, iz poznanie w ekstazie ma jako$¢ noetyczna®". Jedynie skojarzenie
wynikajace z niedyskursywnego charakteru tego doswiadczenia sktania¢ moze ku
przeczuciu, iz ma ono wigcej wspdlnego ze sfera emocjonalng niz intelektualna.
Nazwanie poznania ekstatycznego mianem emocjonalnego byloby jednak niezupehie
uprawniong, cho¢ zrozumiata w swoim punkcie wyjscia redukcja, na ktérg Cioran

jednak sobie nie pozwala.

Poznanie ekstatyczne autor okresla jako schodzenie ku glebi tak
niewyobrazalnej, iz z jej perspektywy uniewaznieniu ulega wszystko co byto, a nawet

fakt wlasnego zaistnienia w $wiecie. Tym samym ekstaza, stanowigc oczyszczenie

** James, ktérego analiza doswiadczen religijnych pozostaje wciaz waznym punktem odniesienia
nazywa ceche t¢ niewyrazalnoscia i stawia obok tzw. poznawczej skutecznosci oraz w drugim rzedzie
pasywnosci oraz chwilowos$ci (Zob. W. James, Doswiadczenia religijne, przet. J. Hempel, wyd. Nomos,
Krakow 2001, s. 293). Wigcej na temat interpretacji rozwazan Jamesa w kontekScie mistyki m. in.
w: M. Pirdég, Williama Jamesa filozofia doswiadczenia religijnego, Wydawnictwo Uniwersytetu
Slaskiego, Katowice 2011, s. 57; B. D. Rodrigo, William James and the role of mysticism in religion,
Manuscrito 44 (4) 2021, https://doi.org/10.1590/0100-6045.2021.V44N4.RB, dostep online: 10.08.2022.
Wigcej na temat jezyka ekstazy [w:] A. Sakaguchi, Jezyk — mistyka — proroctwo. Od doswiadczenia do
wystowienia, Poznan 2011; A. Sakaguchi, Poznanie poza jezykiem. Przypadek religijnego doswiadczenia
mistycznego a jego wystowienie, ,,Poznanskie Studia Polonistyczne. Seria jezykoznawcza”, t. 20 (40), 1,
s. 55 — 74; A.Klein (red.), The Oxford Handbook of William James, Oxford University Press, Oxford
2019.

20 Waznym, cho¢ zbyt dalekim od gléwnego nurtu analizy prezentowanej w rozprawie jest rozroznienie
Jamesa na ,,wiedz¢ przez zaznajomienie” oraz ,,wiedz¢ o” (Por. W. James, The Principles of Psychology.
Vol. 2, Cambridge, Massachusetts, and London 1981, s. 216).
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ziluzji, staje sic iluzja najwznio$lejsza™', czyli ,halucynacja stanu” wyjécia poza
porzadek czasowy. Ekstaza udaremnia i czyni niepotrzebnymi wszelkie proby
poznawczego ujecia rzeczywistosci, gdyz towarzyszy jej poczucie ,,rozplynigcia si¢”
we wszech§wiecie. W przewrotnej konsekwencji tego stanu wszechswiat przestaje by¢
obcy, przynajmniej tak dlugo, jak ow stan trwa. Uprzednie doswiadczenie
defragmentacji, braku pelni i pewnego, wymagajacego uzupehienia niedostatku traci
na znaczeniu, gdyz ekstaza oznacza dla Ciorana stan defragmentacji zupelnej. Dotyczy
to zard6wno doswiadczenia siebie, jak rowniez do§wiadczenia rzeczywistosci poza ,,ja”.
Podmiot ,,zatapiajac si¢” we wszechswiecie zyskuje poczucie wspoélistnienia z nim.
Zamianie ulega zatem poczucie jednostkowosci i indywidualno$ci na rzecz
,Wspolbycia”. Tym samym ekstaza ofiarowuje poczucie jednosci i w niej takze
wspotodczuwania wszechswiata: ,,Ekstaza zamyka oczy, w niej jesteSmy tym,

»22 Stan ten jest dla Ciorana

co widzimy. Dlatego zwalnia nas ona od patrzenia
rownoznaczny z wiedzg absolutng, cho¢ niedyskursywna, pozbawiong tresci,
niemozliwg do wyartykutowania i jednocze$nie niepoddajacg si¢ interpretacji, a takze

uniewazniajaca ewentualne jej proby.

Cho¢ ekstaza uyjmowana jest jako stan niespodziewany i wlasciwie niemozliwy
do intencjonalnego wywotania®”, podazajac za rozwazaniami Ciorana wskaza¢ mozna
Sciezk¢ doswiadczen, dla ktérych stanowi on nieobligatoryjnie pojawiajaca si¢
nadbudowe. Kwestia ta dotyczy jednocze$nie drugiego problemu w sprecyzowaniu
definicji ekstazy w rozwazaniach Ciorana. W tekstach mysliciela dostrzegam tendencje
do moéwienia o roznych odmianach ekstazy w sposob ogélny, poprzez wspdlny
mianownik drogi, ktora ukierunkowana jest ku absolutowi. Prowadzi to do rozwazania
ekstazy w przewazajacej mierze przez pryzmat mistycyzmu chrze$cijanskiego, jednak
zuogodlnieniem tych wnioskow do stanow ekstatycznych w szerszym znaczeniu.

. . ) C e . . L 254 4 .. ,
Z jednej strony mozna zatozyé, iz Cioran zgadza si¢ z teza o jednosci® doswiadczen

1 Zob. E. M. Cioran, Ksiega zludzer..., dz. cyt., s. 148. W nieco innym tonie, jednak z wyraznym
podobienstwem okresla to D. D. Daye, sugerujac, iz stowo pustka nie posiada tresci o charakterze
ontologicznym, jest fikcja (Por. D. D. Daye, Major Schools of the Mahayana. Madhyamika,
[w:] Buddhism. A Modern Perspective, red. Ch. S. Prebish, University Park, London 1975, s. 91 — 92).
2B, Cioran, Swigci..., dz. cyt, s. 28).

3 Poza jedynie intencjonalnym zapewnieniem warunkéw ku jego manifestacji, nie jest to jednak
réwnoznaczne z ,,wywotaniem ekstazy”.

4 W takim ujeciu, w jakim prezentuje te kategoric James (Por. W. James, Doswiadczenia religijne,
przet. J. Hempel, Krakéw 2001, s. 330), a w opozycji do wyraznego réznicowania do$§wiadczen
mistycznych, jak czynia to np. R. Ch. Zaehner, R. Otto, G. Scholem, A. Huxley (Por. G. Scholem,
Mistycyzm zydowski i jego gtowne kierunki, przet. 1. Kania, wyd. Aletheia, Warszawa 2007; A. Huxley,
Drzwi percepcji, przel. P. Kotyszko, wyd. Przed§wit, Warszawa 1991; R. Ch. Zaehner, Mysticism, Sacred
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mistycznych®”, z drugiej strony autor ani nie argumentuje swojego stanowiska, ani tez
nie podejmuje kwestii problematycznych dla takiego uogolniajacego podejscia.
Jednoczesnie dyskusyjne jest, czy mimo niewatpliwego zaangazowania Ciorana
w kwestie religijne, jak rdwniez jego zaabsorbowania ekstazami mistykow, a nader
wszystko mistyczek chrzeécijanskich, w ekstazie na pewno interesuje go aspekt
spotkania z Bogiem w chrzescijanskim ujeciu. W tym konkretnym aspekcie ekstazy
wpisanej w zroznicowany repertuar doswiadczen egzystencjalnych czlowieka wobec

czasu, uznaje, ze na pytanie to nalezy udzieli¢ odpowiedzi przeczace;.

Do wyjasnienia podejmowanej kwestii zbliza w mojej ocenie konstatacja,
iz w przypadku Ciorana proby ujmowania ekstazy zwykle koncentrujg si¢ na aspekcie
dazenia do ekstazy, sposobach inicjowania tego stanu lub warunkach jego samoistnej
manifestacji. Jakkolwiek nalezy zaznaczy¢, iz taki sposob rozwazania ekstazy pozostaje
dosy¢ oczywisty z uwagi na to, ze stwarza najwigcksze mozliwosci dla jej ujecia
z poziomu do$wiadczenia dyskursywnego. Problematyczne pozostaje w kazdym
wypadku okreslenie samej istoty tego doswiadczenia. Wihasciwie ekstaza erotyczna,
muzyczna oraz mistyczna w oczach Ciorana zdajg si¢ zatraca¢ swoja réznorodno$é
w $wietle wyeksponowanego, cho¢ wcigz trudnego do okreslenia sedna tego,
osigganego rdéznymi drogami, stanu. Najbardziej obiecujaca perspektywa dla
interpretacji rozwazan Ciorana na temat ekstazy, w tym tez nadania im pewnej
porzadkujacej struktury, jest w mojej ocenie twierdzenie, iz rozwazane przez Ciorana
odmiany ekstazy znajduja swoj wspdlny mianownik w stanie zniesienia zaistnialych
w ,,upadku w czas” granic. Jedynie takie uzasadnienie stanowiska autora w kwestii
jednosci doswiadczen mistycznych pozwala w mojej ocenie stanowisko to utrzymac.
Wilasnie ten aspekt doswiadczenia ekstatycznego uwazam réwniez za gléwny

przedmiot zainteresowania Ciorana 1 jego analizie poswigce najwigce] uwagi,

and Profane, Oxford University Press, Oxford 1971; R. Otto, Mistyka Wschodu i Zachodu. Analogie
i roznice wyjasniajgce jej istotg, przet. T. Duliriski, wyd. KR, Warszawa 2000). Wigcej na ten temat [w:]
K. Jakubczak, Poza bytem i niebytem. Filozofia buddyjska wobec zarzutu nihilizmu, wyd. Ksiegarnia
Akademicka, Krakow 2019.

33 Widoczne jest to chociazby w aspekcie méwienia o ekstazie poprzez odnoszenie si¢ do mistyki
i odwrotnie. W zwiazku z tym w analizie przyjmuje¢, iz w rozwazaniach o mistycyzmie Cioran nawiazuje
do problematyki ekstazy.
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z koniecznos$ci nie podejmujac si¢ rozwazania poszczeg6Olnych typow doswiadczen

ekstatycznych®°.

3.2.4.4.1. Ekstaza jako zniweczenie indywiduacji

Wspomniane ,,zniesienie granic”, zaistnialych z uwagi na przydanie ludzkiemu
istnieniu charakteru czasowego, rozumiem przede wszystkim jako ,zdruzgotanie
zasady indywiduacji”®’. Ekstaza jako zniesienie granic czasowych oraz granic
poznania, w sposOb konieczny znosi réwniez granice ,ja”, ustanawiane w toku
indywiduacji. Jezeli, przypominajac jedynie wczesniejsze ustalenia, indywiduacje
traktowac bedziemy jako skutek uboczny ,,upadku w czas”, wéwczas osiggana dowolng
droga ekstaza stanowi¢ musiataby odwrocenie tego procesu. Ekstaza w takim ujgciu
jest zniweczeniem wszelkich podejmowanych w ciggu zycia trudéw, a takze
pojawiajacych si¢ nieintencjonalnie, procesow ,.tozsamosciotworczych”. Zwraca na
to uwage Jakubik, rozwazajac zagadnienie ekstazy w tworczosci Ciorana: ,,w ekstazie
znika wszystko: zycie, dane zmystowe, poj¢cia, to, co indywidualne, a pozostaje sfera,
ktéra, jak zauwaza sceptyczny mysliciel, moze by¢ zardwno nico$cig, jak 1 sama

2 r . . . . . .
»28% W odstonach ekstazy, nad ktorymi zastanawia si¢ Cioran, zawiera sie

istotg
doswiadczenie pewnej ostatecznosci i petni. Jest to zatem stan, na ktéry indywiduacja
jest niejako ukierunkowana, jednak przy zalozeniu, ze proces ten nie moze zostaé
w sposOb  ostateczny 1 pelny sfinalizowany. Ekstaza jest doswiadczeniem
paradoksalnym, gdyz oznacza, zdaniem Ciorana, stan pelni osiggany poprzez
zanurzenie si¢ w pustce. W mojej interpretacji oznacza to, iz ekstaza pojawia si¢ na
drodze catkowitej dezintegracji tozsamos$ci, rozproszenia wiedzy 1 uniewaznienia
wszelkich uwarunkowan. Dotyczy to zaréwno prob poznawczego ujmowania
rzeczywistosci, ustalanego rozumienia zjawisk, definiowania siebie, takze w konteks$cie
relacji, nadawanego sensu oraz znaczen zdarzeniom, planom, ambicjom. W ekstazie
odrzucane s3g wigc zbierane na drodze trwogi, rozpaczy i smutku, kolekcjonowane
i pielegnowane pod cigzarem melancholii ,,protezy” wspierajace istnienie czlowieka

w czasie. Nalezy zwroci¢ uwage, iz Cioran podkresla bliski zwigzek jezyka

z istnieniem w czasie. W tej odstonie klarowng staje si¢ kwestia nieckomunikowalno$ci

%6 7 powodu odmiennosci specyfiki tych doswiadczen, ich szerokie omoéwienie doprowadzitoby
do réznych definicji ekstazy, utrudniajac skupienie si¢ na dostrzeganym przez Ciorana sednie tego
dos$wiadczenia w kontekscie czasu.

TR, Cioran, Swieci..., dz. cyt., s. 89.

28 M. Jakubik, Waqtki religijne..., dz. cyt., s. 78.
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jezyka wobec doswiadczenia, ktore czas niejako przekracza. Tym samym
doswiadczenie ekstazy wykraczajac poza nazwy, pojgcia, oceny, interpretacje,
uniewaznia réwniez m.in. postrzeganie samego istnienia jako chromego,
niedostatecznego. Nie jest to wcigz jednoznaczne z wyzwoleniem od cierpienia.
Ostatecznie zdaje si¢ mato istotnym, czy stan ten okreslany jest pelnia, czy pustka.
Ze stow Ciorana wnioskowa¢ mozna, iz jest jednym i drugim jednocze$nie. Tak tez
mozna zdefiniowa¢ uzywane przez niego pojgcie wyzwolenia, ktore autor wigze

z ekstazg.

3.2.4.4.2.Czy mozliwe jest ekstatyczne wyzwolenie?

Spojrzenie ekstatyczne w rozumieniu Ciorana Wwyraza pewien stan
,hieobecnosci”; w tym przypadku warto ponownie przytoczy¢ cytowang
juz wypowiedz: ,,(...) ekstaza zamyka oczy, w niej jestesSmy tym, co widzimy. Dlatego
zwalnia nas ona od patrzenia®’. Rozumienie do$wiadczenia ekstazy jako radykalnej
formy zawieszenia czasu réwnoznaczne jest w refleksji Ciorana z tymczasowym
zawieszeniem do$wiadczania wszelkich konsekwencji, ktére spowodowatl ,,upadek
w czas”. Nie oznacza to jednak, iz przestaja one obowigzywaé. Mozna uznad,
iz w doswiadczeniu ekstatycznym przestaja by¢ dla Ciorana znaczace. Ekstaza jest dla
niego jedyng mozliwosciag uzyskania ulgi w poczuciu okaleczenia po ,,upadku w czas”
i zagubienia w nim. W eckstazie czas traci swojg istotno$¢. Nie zostaje jednak
zanegowany — takie proby intencjonalnego uniewaznienia czasu charakterystyczne
sa dla poprzedzajacego ekstazg jego doswiadczania. W doznaniu ekstatycznym czas
traci swoja wazno$¢ niecelowo, staje si¢ to skutkiem ubocznym poczucia pelni,
,rozptynigcia si¢” granic, ktére ustanowione zostaly za sprawa pojawienia si¢ czasu.
Wracajac w tym miejscu do okreslenia przez Ciorana ekstazy jako szczegdlnego
rodzaju iluzji podkresli¢ nalezy, iz ekstaza nie jest w stanie anulowaé zaistnienia
iobecnosci czasu. Sprawia jedynie, ze jej doznanie pozbawione jest wszelkich
aspektow zwigzanych z do$§wiadczaniem czasu, w tym nader wszystko §wiadomosci

czasowos$ci wlasnego istnienia.

Jesli wraz z narodzinami cziowiek otrzymuje brzemie¢ historii oraz pamigci,
ekstaze traktowaé mozna jako rodzaj zapomnienia. W kontek$cie rozwazan Ciorana jest

ona jedyna, poza snem i ewentualnie sublimacja, mozliwoscig wytchnienia od czasu

29 g, Cioran, Swieci..., dz. cyt., s. 28.
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w jakimkolwiek jego doswiadczeniu — byciu wiaczonym w bieg zdarzen, biernej jego
obserwacji w dystansie, ktory zapewnia nuda, stanie oszotomionego przerazenia jego
obecnos$cig. Ekstaza wprowadza, zdaniem Ciorana, zapomnienie o sobie samym, znosi
obsesyjng koncentracje na wilasnym istnieniu. Jesli jej do$wiadczenie miatoby by¢
definiowane poprzez do$wiadczenie spotkania®®® z Bogiem, réwnoznaczne byloby
z uniewaznieniem sporé6w z nim. Oznaczaloby ono stan akceptacji i przebaczenia
zardbwno jemu, jak tez sobie. Bog pozbawiany atrybutow w doswiadczeniu ekstazy
przestaje by¢ osadzany takze jako ojciec, stworzyciel*®'. Nie jest weryfikowane ani jego
mitosierdzie ani sprawiedliwo$¢, zatraca on swoja postaciowo$¢. Ekstaza w takim
ujeciu  bylaby doswiadczeniem spotkania obnazonego cztowieka z obnazonym

Bogiem™*

. W takim $wietle jedynym, co pozostaje w obliczu doswiadczonej grozy,
rozpaczy, smutku jest wzbicie si¢ w immanencji do poziomu tzw. ,ekstatycznego

szalehstwa”.

Koncentracja na skrajnie subiektywnym charakterze ekstazy pozwala Cioranowi
spojrze¢ ponownie na problem relacji ,,ja” — ,,inni”, dostrzegajac egoistyczny, ksobny
charakter tego do$wiadczenia, co zaznacza wyraznie w odniesieniu do mistycyzmu.
Mistyk, zdaniem Ciorana, skoncentrowany jest na wtasnych doznaniach, to ich pragnie
tak ekspansywnie, ze jest w stanie — na co zwraca tez uwage Jakubik — ograniczy¢
samego Boga, pozbawiajac go atrybutow™*®*. Czyni Boga obcym dla tych, ktorzy sa
w stanie mysle¢ o nim jedynie w Kkategoriach przypisanych mu atrybutow.
Pozadyskusyjnym jest, iz Cioran uznaje za chybione wszelkie proby ujmowania Boga
w jakikolwiek dyskurs, co zreszta pozostaje adekwatne wobec kategorii niewypartej
nieswiadomos$ci. Niemniej jednak w mistycznej koncepcji ekstazy jako spotkania
dostrzega aspekt zachtannosci. Widzi mistykow jako wydzierajacych Boga innym,

a wlasciwie takze sobie nawzajem:

,Mistycy chca Nieba oraz Boga wylacznie dla siebie, gotowi sg do najwyzszych poswiecen,
mniej interesuje ich Koscidt i doktryna, poruszanie si¢ po granicy herezji i buntu tylko pobudza ich
do zycia™®,

Za zasadng uwazam konstatacje, iz w kontekScie stow Ciorana wiasciwie

,zabieraja” sobie oni ,,Boga” na wytacznos¢. Ekstaza wynosi¢ musi wszakze ponad

20 Co obecne jest w tradycji rozwazan m.in. u M. Eigena (Por. M. Eigen, The Psychoanalytic Mystic,
Free Association Books, London 1998).

M1 g, Cioran, Z#y..., dz. cyt., s. 7.

292 Watek ten szerzej zostanie oméwiony w osobnym podrozdziale.

23 por. M. Jakubik, Wytki religijne..., dz. cyt., s.77.

294 M. Jakubik, Waqtki religijne..., dz. cyt., s. 76.
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kolektywne rozumienie boskosci, a takze ponad wspdtuczestnictwo we wzniesionym na
kanwie dogmatu, jego obrazie. To wilasnie sprawia, iz postawg mistykow Cioran
postrzega jako w swojej istocie heretycka i z takiej perspektywy przypisywane jest im
pragnienie Boga jedynie dla siebie. Podkreslenie przez Ciorana aspotecznego
charakteru ekstazy zwraca uwag¢ na uniewaznienie problemu audytorium w jej
doswiadczeniu i radykalny zwrot ku wiasnemu pragnieniu bliskosci ,,Boga”. W tym
miejscu z innej perspektywy dostrzec mozna podejmowang problematyke acedii,
zwigzanych z nig pokus i rekomendowanej odpowiedzi na nie. Jesli spojrzymy na
acedi¢ w kategoriach analogii z nudg i jej istota ,,wypadnigcia z czasu”, dazenie
poprzez ascez¢ do mistycznej ekstazy uzna¢ mozna za pragnienie ,,wyjscia ponad

czas”, ku doznaniu jednosci.

Sktania to ponownie do zwrdcenia uwagi na problem samotno$ci. Wydaje si¢
oczywistym, iz towarzyszy ona ekstazie, jednak Cioran nie zajmuje w tej kwestii
jednoznacznego stanowiska. Jednocze$nie mozna bowiem wyloni¢ przestanki
ku twierdzeniu o przezwyci¢zeniu samotno$ci w ekstazie. Z jednej strony autor
dostrzega w ekstazie samotno$¢ w stadium ekstremalnym, widzi radykalne wyrzeczenie
sic wszystkiego i wszystkich na rzecz absolutnego do$wiadczenia jednosci®® .
Pragnienie absolutu wymaga, jego zdaniem, gotowosci do radykalizacji swojego
osamotnienia, wyniesienia si¢ ponad poczucie bycia opuszczonym ku opuszczeniu
wszystkiego, co znaczace, zerwania wiezow z zyciem. Z drugiej perspektywy kategoria
samotno$ci zdaje si¢ nie obowigzywa¢ w doswiadczeniu ekstatycznego scalenia
ze wszech§wiatem, poczucia idealnej jedno$ci, mimo, iz prowadzi do niej skrajne

. 7 22
doznanie samotnosci 66.

%5 Analiza analogii pomiedzy relacja z Jednym, jak widzieli ja Platon, Proklos, Pseudo-Dionizy, Jan
Szkot Eriugena, a rozwazaniami o ekstazie Ciorana wymaga odrebnego i szczegdtowego rozwazenia,
co wykracza poza ramy niniejszej rozprawy. Aby nie dopusci¢ do utozsamienia ze sobg tych pojec,
w dalszej czgsci tekstu bgde uzywata pojecia jednosé. Traktuje je jako znaczeniowo szersze i bardziej
adekwatne do rozwazan Ciorana, ktére do wskazanych koncepcji nie nawiazuja, preferujac odniesienie
do osobowego Boga (Por. P. Kunzmann, Metamorfozy neoplatonizmu, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”
2008, s. 203 — 214).

2% Wiecej na temat relacji samotnosci i mistycyzmu w P. Domeracki, Horyzonty i perspektywy
monoseologii. Filozoficzne studium samotnosci, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja
Kopernika, Torun 2018, s. 155 — 168.
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3.2.4.43.Uczucie oceaniczne jako ,wyjscie poza”

melancholiczno$¢

Specyficzne dla ekstazy doswiadczenie powrotu ze $ciezki indywiduacji, a za
tym dezinstrumentalizacja doswiadczenia siebie i rzeczywistosci, sktania do kolejnego
w ramach proponowanej interpretacji odwotania si¢ do psychoanalitycznej koncepciji,
tym razem do doswiadczenia uczucia oceanicznego. Skonstruowane w poprzednich
podrozdziatach psychoanalityczne instrumentarium uzywane do analizy rozwazan
Ciorana tym samym zostaje uzupelnione o kolejny element. Jedynie przypominajgc
w tym miejscu wczesniejsze ustalenia oraz upraszczajac je na potrzeby niniejszej
analizy nalezy stwierdzi¢, ze jesli ,,upadek w czas” odpowiada w psychoanalizie utracie
obiektu 1 uruchamia skomplikowany proces indywiduacji, to uczucie oceaniczne
oznaczatoby odtworzenie doznania pierwotnej jedno$ci z obiektem. Freud w Kulturze
jako zrodle cierpien opisuje je jako ,doznanie czego$§ nieograniczonego,
bezgranicznego™®’. Nalezy jednak rozumieé, iz to nie obiekt lub ,ja” doswiadczane jest
w takich kategoriach, lecz cata tzw. rzeczywisto§¢ wewnetrzna i zewngtrzna. Chodzi
zatem o zatracenie granic i ,,rozplyniecie si¢” w bezdennosci tego doznania. Opis taki
postrzegam jako tudzaco podobny do deskrypcji do§wiadczen ekstatycznych zawartych
w rozwazaniach Ciorana. Cho¢ Freud zaklada ré6zne mozliwo$ci rozumienia uczucia
oceanicznego, dostrzegajac m.in. jego wysoka atrakcyjnos¢ dla systeméw religijnych,
sam ostatecznie kategoryzuje je jako odmiane psychopatologii*®®. Uczucie oceaniczne
w takim sensie ujmowane jest jako stan regresji do poziomu pierwotnego narcyzmu,
aw zwigzku z tym do zasady przyjemnosci’®. Pozostaje to réwnoznaczne ze
zniesieniem represji ptynacej z zasady rzeczywistosci. Warto jednak zwroci¢ uwage na
to, ze bezczasowos¢ i bezkres doswiadczenia oceanicznego nalezy odrdzni¢ od prob
negacji czasu, jaka dokonuje si¢ m.in. wregresywnych obronach, jakie z kolei

dostrzega¢ mozna w melancholii. Obrony takie traktowac nalezy jako odpowiedz na

27 70b. Z. Freud, Kultura jako #rédlo cierpien, wyd. Aletheia, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1995, s. 8.
28 70b. Z. Freud, Kultura ..., dz. cyt., s. 8 — 9; Por. A. Jedynak, Granice jazni, granice umystu,
https://dspace.uni.lodz.pl/bitstream/handle/11089/33004/223-
238%20Jedynak.pdf?sequence=1&isAllowed=y, dostgp online: 14.04.2022.

299 Freud pisze o niej nastepujaco: ,,(...) zasada rozkoszy zastapiona zostala zasada rzeczywistosci,
ktora — nie wyrzekajac si¢ zamiaru, jakim jest ostateczny zysk rozkoszy — wymaga odsunigcia
zaspokojenia i realizuje ten wymodg, domaga sie wyrzeczenia niektorych mozliwos$ci zaspokojenia oraz
niesie ze soba wymog tolerowania przez jaki$ czas braku rozkoszy, podazajac dluga droga okregzng
wiodaca do rozkoszy” (Freud, Poza zasadg rozkoszy, [w:] Z. Freud, Dziefa, t. VIII, Psychologia
nieswiadomosci, Wydawnictwo KR, Warszawa 1920/2009, s. 165).
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stan nasilonego lgku w obliczu zalezno$ci od innego, a takze poczucia wiasnej
nieistotnosci i bezradnosci w $wiecie. Tak wiec w melancholicznych mechanizmach
obronnych lgkorodna tres¢ okazuje si¢ zbyt zagrazajaca, by mogla by¢ utrzymana
w polu $wiadomosci, w zwigzku z czym musi ulega¢ wyparciu. Zdaje si¢, iz w dosy¢
podobny sposob Freud chciatby rozumie¢ wilasnie uczucie oceaniczne. Wspominane
wczesniej mechanizmy obronne nie oznaczajg jednak stanu zawieszenia $wiadomosci
z caltym bogactwem jej tresci, jak mozna zaklada¢ to w uczuciu oceanicznym
i w ekstazie. Obronne mechanizmy o regresywnym charakterze skutkuja jedynie
zamiang pewnych elementéw $wiadomos$ci na inne. Efekt tej znieksztalcajacej obraz
rzeczywistos$ci konwersji Cioran nazywa iluzjami w przeciwienstwie do osiagnietego

na drodze ekstazy stanu jasnoSci.

Z drugiej strony Freud zaktada jednocze$nie réwniez obecnos¢ ponadczasowe;j
nieswiadomos$ci niewypartej >’°. Termin ten klarownie opisuje I. Matte-Blanco,
wskazujac, iz jest ona bardziej ,,(...) istnieniem anizeli mysleniem lub czuciem™’'.
Przytoczone stowa pozwalaja poglebi¢ jedynie zaznaczong wczesniej intuicje,
iz nie§wiadomos$¢ niewyparta to pewien rezerwuar tresci mentalnych, ktéry przypisaé
mozna pierwszym ludziom i ktéry w ograniczonym dostepie przynalezny jest rowniez
cztowiekowi po ,,upadku w czas”, a wigc po uzyskaniu §wiadomosci. Tym samym
towarzyszace Cioranowi ,,pragnienie ciszy”, istnienia nieskazonego mys$lg rozumieé
mozna jako pragnienie ,zanurzenia si¢” w stanie, ktory psychoanaliza nazwataby
wlasnie niewyparta nieSwiadomoscia. Ekstaza otwiera drzwi ku takiemu do§wiadczeniu
— ku nieswiadomos$ci glebokiej, ciemnej, nie bedacej nigdy wczesniej trescig
swiadomosci 1 z wysokim prawdopodobienstwem niemozliwej do przetozenia na
wiedze pojeciowg. W taki sposdéb z jeszcze innej strony uzasadniaé mozna
nickomunikowalno$¢ ekstazy — doswiadczajacy jej niejako istnieje w tym doznaniu, nie
jest natomiast w stanie go obiektywizowaé, odnosi¢ go do jakichkolwiek kategorii,

w tym takze afektywnych.

W kontekscie przemyslen Ciorana dotyczacych ekstazy, a odnoszac si¢

do rozwazanego uczucia oceanicznego watpliwosci budzi poglad prezentowany mi.n.

20 70b. Z. Freud, Kultura..., dz. cyt., s. 86.
"' Zob. 1. Matte-Blanco, Thinking, feeling, and being: Clinical reflections on the fundamental
antimony of human beings and world, Routledge, London 1988, s. 103.
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283 Otédz

przez P. Rymarczyka®”?, jakoby miato ono rozwiazywaé problem sensu zycia
ujrzenie zycia, a wilasciwie bardziej siebie samego jako ,nagiego”, pozbawionego
uzasadnienia i celu, a takze catego aparatu srodkow uzywanych ku odwrédceniu wzroku
od czasowosci istnienia, budzi¢ musi groz¢. Widoczny staje si¢ w tym miejscu motyw
fatalnego powtorzenia. Doznanie jednosci tak w ekstazie®™®, jak rowniez w uczuciu
oceanicznym, stanowi w mojej ocenie odtworzenie do$§wiadczenia metaforycznego
raju, a takze nieodzownie ,upadku”. Ujmujac to inaczej, krotkotrwale doznanie
ekstatycznego poczucia zniesienia granic finalizowane jest ponownym ,upadkiem”
w doswiadczanie czasu. Wydarzenie to stwarza dogodne warunki ku wejsciu na nowo
w pewien porzadek melancholiczny. Cioran zdaje si¢ dawaé¢ wyraz takiemu pogladowi
uznajac, iz ekstaza nie stanowi gwarancji dla zniesienia cierpienia, a wrecz moze je
potegowaé, cho¢ z drugiej strony nie pozwala na powrdt do zycia, jakim jawito si¢ ono

przed tym do$wiadczeniem.

3.2.4.4.4. Konsekwencje doznania absolutyzacji pustki

w ekstazie

Zasadne jest wobec tego pytanie, czy po ponownym do$wiadczeniu utraty,
po wygnaniu z ,,raju ekstazy” mozliwa jest jeszcze zgoda na zycie, ktdre zanurzone jest
w czasie? Ekstaza prowadzac ku dokumentnemu oczyszczeniu $wiadomosci
z nagromadzonych w historii zycia tresci, poglebia poczucie pustki, jest ,,pelng
pustka™’®. Witaénie w doswiadczeniu ekstazy Cioran dostrzega co$ odmiennego od
zwyczajowej, niepokojacej atmosfery towarzyszacej niekiedy zagadnieniu nico$ci.
Autor wigze je bardziej z pragnieniem i nadziejg. Wyraz tego znalez¢ mozna przede
wszystkim w jego wczesnej tworczosci:

,Jestem zwierzgciem z groteskowym usmiechem; juz to skupia si¢ on w sobie az do iluzji, juz to

rozszerza si¢ az do nieskonczono$ci, umiera i ro$nie jednoczesnie, rozdarty w zachwycie miedzy niczym
i wszystkim, upojony raz nadzieja nico$ci, to zndw rozpacza wszechpetni, wyrosty posrdéd aromatow

2 p. Rymarczyk, Czy Erosa mozna jeszcze wyzwala¢? kultura masowa w $wietle Marcusowskiej

koncepcji spontanicznej sublimacji, ,, Nowa Krytyka” 2011, s. 380.

73 Poglad ten stanowi nawiazanie do H. Marcuse, Eros i cywilizacja, przet. H. Jankowska i A. Pawelski,
wyd. Muza, Warszawa 1998.

2™ M. Ostow proponuje interpretacjc wprost wiazaca doswiadczenie ekstatyczne z pewnymi
emocjonalnymi aspektami wczesnodziecigcych gratyfikujacych doswiadczen w relacji z matka (Por.
M. Ostow, Spirituality and Religion: A Psychoanalytic Approach, ,,Ann. Psychoanal.” 2007, 35, s. 69 —
81).

3 E. Cioran, Swigci..., dz. cyt., s. 82.
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i trucizn, spalany poprzez milo$¢ i nienawis$¢, unicestwiany przez $wiatla i cienie. Moim symbolem jest
$mier¢ $wiatha i ptomien $mierci”*’®.

Takie doznanie nicosci podkresla jednoczesnie wiasciwe mu znaczenie
wolno$ci. Jesli za najbardziej zniewalajace Cioran uznaje narodziny, poza $miercig
jedynie doznanie nico$ci w ekstazie dostarczy¢ moze poczucia oswobodzenia. Cioran
patrzac na cztowieka widzi przede wszystkim pustke. Odkrycie to ukazuje si¢ wlasnie
w doswiadczeniu ekstazy, kiedy wszelkie okreslenia, narosl catego trudu indywiduacji
odpada jak strup od rany §wiadomosci. Rana ta, jak wykazatam juz wczes$niej nie jest
finalnie mozliwa do zabliznienia, otwiera si¢ na nowo i na nowo krzepnie przy
ponownym zderzeniu z czasem. Ekstaza znosi lub przynajmniej zawiesza to, co stanowi
tozsamo$¢ cztowieka. Cioran stosuje wobec tego wymowne okreslenie: czyni
,.przedmiotem”™’””. Uzyskanie dostgpu do perspektywy transcendentnej uniemozliwia

jakiekolwiek dziatanie:

»W doswiadczeniu wieczno$ci, przelamaniu czasu kryje si¢ jaki§ niedostatek zycia. W tej
transfiguracji zycie jest przesuwane na inny plan, na niebotyczne wysokos$ci gdzie ulegaja oczyszczeniu
antynomiczno$é i dialektyka witalnych energii™’®.

2279 wiecznoéé

Jako wyrwanie z utud czasu i ,,utkwienie w swigtej ghupocie raju
wprowadza do zycia absolutny bezruch. Ekstaza uniewaznia roéwniez potrzebe
jakiegokolwiek poznania, ktére dokonywaé miatoby sie droga intelektualnej analizy™™.
Jezeli ofiarowuje poczucie spojnosci i jednosci, umozliwia wglad w niemozliwg
do zwerbalizowania tajemnice, wszelkie inne poznanie czyni¢ musi bezcelowym.
W przeciwnym razie dazenie do nieekstatycznego poznania byloby rozpoczynanym
nanowo procesem gromadzenia niemozliwych do ostatecznego uporzadkowania
fragmentOw obrazu rzeczywisto§ci w cieniu utrzymujacego si¢ po ekstazie wrazenia
pemi. Interpretujac rozwazania Ciorana uznaje, iz ekstaza podwaza, jego zdaniem,
wszystko, co pozaekstatyczne. Po doznaniu tak skrajnym codzienne funkcjonowanie
pozostaje niewazne. Tym samym, po uwolnieniu istnienia od wszelkich znaczen,
rowniez S$mieré przestaje budzi¢ przerazenie, a nawet moze sta¢ si¢ czyms$
wyczekiwanym. Stan ten nie moze by¢ jednak permanentny. Cioran wskazuje
na przewrotng daznos¢ cztowieka, by mimo obezwladniajacego doznania pustki, podjaé

prébe powrotu do uprzedniego myslenia o Bogu:

27 B. M. Cioran, Na szczytach..., dz. cyt., s. 91.

2T E. M. Cioran, Zmierzch mysli..., dz. cyt., s. 56.
*E. M. Cioran, Na szczytach. .., dz. cyt., s. 103.
2 B, Cioran, Swieci..., dz. cyt., s. 98.

0B M. Cioran, Zmierzch mysli..., dz. cyt., s. 158.
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,,Gdy ogarnia mnie nico$¢ i gdy, wedle formuly Wschodu osiggam ,,prézni¢ pustki”, zdarza mi
si¢, przytloczonemu tym skrajnym przezyciem, ze powracam do Boga, cho¢by dla przyjemnosci
zdeptania swego zwatpienia, choéby po to, by zaprzeczy¢ samemu sobie i — mnozac przenikajace mnie
dreszcze — poszuka¢ w nim pobudzenia. Do§wiadczenie pustki to mistyczna pokusa niewierzacego, to
dana mu mozliwo$¢ modlitwy, to chwila jego pelni. Na naszych granicach wytania si¢ jaki$ bog czy cos,
co pehi jego funkcje™*!.

W takim ujeciu widoczne jest jak Cioran widzi ruch pomigdzy pustka a petnia:
od stwierdzenia niesubstancjalnosci rzeczy, ktéra w wymiarze absolutnym prowadzi
do doznania ekstazy, ,,pelni w pustce”, by nastepnie zupetnie paradoksalnie zaprzeczy¢
temu doswiadczeniu i powr6ci¢é, cho¢ odmienionym, do myslenia o rzeczach
w kategoriach ich substancjalnosci. W ten sposéb dochodzi do pomieszania wiedzy
czystej 1 odrazajacej, iluzorycznej. Niemniej jednak to wlasnie jedynie z takiego gruntu
cztowiek moze w ogodle doswiadczy¢ pustki — nie mozna o niej orzeka¢ ze wzgledu na
nig sama, ale w odniesieniu do czego$, co pierwotnie uznawane jest za substancjalne.

Co wigcej, pustka jest dla Ciorana aspektem definicji istnienia:

LHIstnie¢ — to wykorzysta¢ nasza cze$¢ nierzeczywistosci, to wibrowa¢ w kontakcie z pustk
Yy s s
ktora w nas jest. Marionetka natomiast pozostaje na nig niewrazliwa, porzuca j ozwala jej
282 ’ ’
zmarniec...”

Wyjasnienia wymaga jeszcze kwestia relacji migdzy pustka a nicoscig. Jesli
orzekanie pustki potraktowane zostaloby jako orzekanie braku, czyli nieistnienia,
jednak w sensie relacyjnym, to brak orzekany bylby w kontek$cie czego$ istniejacego.
Stwierdzenie, ze pustka dotyczy wszystkiego byloby orzeczeniem nieistnienia
wszystkiego, czyli orzeczeniem nicosci’®’. Tego Cioran ostatecznie wprost jednak nie
czyni, a bardziej adekwatnym byloby stwierdzenie, ze jest w tej kwestii

niezdecydowany, powstrzymuje si¢ od ostatecznego rozstrzygnigcia.

,uUpraszczajac, mozna by powiedzie¢, ze mam obsesj¢ nicosci, czy raczej pustki. To — owszem.
Ale nie, ze jestem nihilistg. Nihilista to kto$, kto gwattownie obala wszystko kierujac si¢ chytrymi
rachubami, politycznymi, albo kto wie czym. Mozna by wiec powiedzie¢, ze jestem nihilista w sensie
metafizycznym. Ale nie, nawet to nic nie znaczy. Chgtniej juz akceptuj¢ termin <<sceptyk>> — cho¢
falszywy ze mnie sceptyk. Wlasciwie nie wierz¢ w nic i chyba w tym kierunku... Ale nie, nawet to nie
jest prawda ™™,

Niezdecydowanie w kwestii twierdzenia o nicosci lub pustce wynika¢ moze
w mojej ocenie z przyjmowanego przez Ciorana punktu wyjscia dla doswiadczenia
pustki. Ot6z spostrzega on, iz jej doswiadczenie mozliwe jest z uwagi na do§wiadczenie

nudy. Nuda natomiast, przypominajac wczesniejsze ustalenia, jest dla Ciorana

1B M. Cioran, Pokusa..., dz. cyt., s. 99.

2B M. Cioran, Pokusa..., dz. cyt., s. 190.

K. Jakubczak, Madhjamaka Nagardzuny. Filozofia czy terapia?, Ksiegarnia akademicka, Krakow
2010, s. 173-177.

2 E. Cioran, Rozmowy..., dz. cyt., s. 36.
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rébwnoznaczna z ,,wypadni¢ciem z czasu”. Jest ona zatem ponowieniem utraty, ktorg
w tym kontekScie rozwaza¢ mozna jako wiasnie dostrzezenie pustki w odniesieniu
do rzeczywistosci, ktorej iluzorycznos¢ jest przez czlowieka naiwnie uznawana
zarealno$¢. Zaleznie zatem od perspektywy relacji cztowieka wobec czasu —
znajdowania si¢ ,,poza czasem” w stanie nudy lub ,w czasie”, Cioran zaklada
podwazenie dotychczasowych zatozen na rzecz przekonania o pustce w pierwszym
przypadku, lub zupetnie nie rozwaza tego zagadnienia w przypadku drugim. Widoczny
jest tu zatem pewien ruch mysli napedzany zmiang perspektywy od ,,bycia w czasie”
i bezrefleksyjnego przypisywania realnosci rzeczywistosci ku ,,upadkowi poza czas”,
dostrzezenia pustki w rzeczywisto$ci rozumianej jako realna, by ostatecznie odebraé jej

ten status.

To jednak w swojej najbardziej radykalnej formie mozliwe jest, zdaniem

Ciorana, jedynie poprzez doswiadczenie ekstazy.

,,P0za nicoscig nie widzisz nic, ale to nic jest wszystkim. Ekstaza jest pelnia w pustce,
obecnoscig totalng, lecz bez obiektu. Petna pustka — oto jej nie-definicja. Goraczkowe drzenie bytu
przebiegajace nicos¢. Wdzieranie si¢ esse do mglistego absolutu. Pustka jest warunkiem ekstazy, tak jak
ekstaza jest warunkiem pustki”?®’.

Cioran spostrzega, ze roznica pomi¢dzy pustka a ekstaza, a dotyczy to rowniez
réznicy pomiedzy nico$cig a ekstaza, rozpoznawalna jest gltoéwnie na poziomie
afektywnym. Doswiadczenie pustki wigzane jest przez niego najbardziej
z przerazajagcym spostrzezeniem braku. W ekstazie do$wiadczenie tego braku
przyjmuje posta¢ radykalng, lecz wykracza poza doznanie straty i zwigzanej z tym
grozy, rozpaczy, smutku. Warto w tym miejscu raz jeszcze powroci¢ do wskazywanych
przez Ciorana stanéw, by w kontekscie analizy zagadnienia pustki dostrzec whasciwos¢
relacji nuda — melancholia — ekstaza. Nuda w swojej postaci egzystencjalnej
pojawiajacej si¢ w efekcie ,wypadnigcia z czasu” staje si¢ warunkiem dla
doswiadczenia pustki, ktore poglebiane jest w doswiadczeniu melancholicznym,
zwigzanym, zgodnie ze wczesniejszymi ustaleniami, wlasnie z doswiadczeniem straty.
Ekstaza w rozwazaniach Ciorana przyjmuje natomiast posta¢ absolutyzacji doznania
pustki. Tym samym w $wietle rozwazan Ciorana ekstaza nie moglaby zaistnie¢ bez

kontekstu melancholicznego.

Nadal utrzymany moze by¢ poglad, iz pustka, ktéra rozwaza Cioran, nie ma

w sobie nic z teistycznego Boga, brahman wedantystow, tudziez Idei Jedni

3B, Cioran, Swieci..., dz. cyt., s. 82.

144



neoplatonikéw **° . Mozna zalozy¢, iz pojawia si¢ w konsekwencji redefinicji
wymienionych. Z jednej strony pustka ujmowana jest wigc przez Ciorana jako
bezistotowos$¢, z drugiej jednak strony pojecie Boga z uwzglednieniem neoplatonskiej
tradycji zdaje si¢ stanowi¢ kontekst dla wszelkich prob analizy, de facto ostatecznie
zawieszanych. Pewnym rozwigzaniem tego konfliktu moze by¢ uznanie, iz sama idea
pustki byta dla Ciorana interesujaca, ale niemozliwa do utrzymania poza nawigzaniem
do nicosci Boga oraz nicos$ci stworzenia. Pustka rozwazana przez Ciorana nie jest wigc

ostatecznie pustka interesujacej go madhjamaki*®’.

Rozwazania Ciorana wskazuja jednoznacznie, iz za konsekwencj¢ ekstazy
uwaza on niemoznos¢ ponownego ,zagniezdzenia si¢” W Zyciu na sposob
wczesniejszego w nim bytowania. Wilasciwie mozna powiedzie¢, ze nieuniknione
,opuszczenie” zycia, takze w jego granicach czasowych, na rzecz doswiadczenia
ekstatycznego pozostawia po nim ruiny, gdyz ,(...) wszelkie uniesienie laczy sie¢

zpedem do samozagltady”*®

. Tym wicksza zatem moze pojawiaé si¢ pokusa, by
odnies¢ si¢ na nowo do Boga, ,,ubranego” w atrybuty, w ktére nie mozna juz wierzy¢,
ale ktore tak skutecznie odwracaly niegdy$ wzrok od wszechogarniajacej pustki.
Ostatecznie wraz z ekstazg tryumfuje ,(...) wola zniknigcia, upojenie

2 . C
#2389 Obecne w tak ekstremalnym przekroczeniu czasu pragnienie

nicodwracalnym
samozniszczenia nie jest tym samym, co buntownicze, agresywne i manifestacyjne
odrzucenie zycia w poczuciu jego wybrakowania. Cioran opisuje je bardziej
w kategoriach ~ nieambiwalentnego, zdecydowanego oczekiwania $mierci
po doswiadczeniu petni w ekstazie. W tym znaczeniu jest ona momentem

wypetnienia wszelkich mozliwych sensow zycia, stanowi zakonczenie pewnej gry

z czasem, po ktorym nic, z wyjatkiem ekstazy, nie jest w stanie zaistnie¢ jako znaczace.

Z innej perspektywy poprzez doswiadczenie ekstatyczne samo zycie czlowieka
staje si¢ dla Ciorana niejako uzasadnione, a narodziny wprawdzie nie oczyszczone
z zarzutow, ale jednak usprawiedliwione. W tym kontek$cie mozna nawet ulec
wrazeniu, iz ,nierozwigzywalne” Ciorana uzyskuje jaka$ nadziej¢, wprawdzie nie

rozstrzygnigcia, jednak ulgi w przezyciu uniewaznienia konfliktu. Nawigzujac do

2 por. K. Jakubczak, Widzenie pustki a doSwiadczenie mistyczne — przypadek madhjamaki,
»~ARGUMENT: Biannual Philosophical Journal” 2017, 1, s. 84, https://www.ceeol.com/search/article-
detail?id=697095, dostgp online: 20.01.2023.

27 por, Tamze, s. 71 — 96.

28 B Cioran, Zeszyty 1957 — 1972..., dz. cyt., s. 347.

*% Tamze, s. 347.
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prezentowanych wczesniej watkow teorii Kristevej, uwazam, iz ekstaza w rozumieniu
Ciorana stanowi rodzaj wyjscia ponad porzadek symboliczny, jego przekroczenie™".
Ekstaze w takim kontek$cie uznawa¢ mozna za finat pewnego procesu dialektycznego,
wiodacego od doswiadczenia jedno$ci w raju, poprzez rozproszenie w doznaniu
wielosci po ,,upadku w czas”, by w ekstazie doznanie jednosci i wielosci mogto
zaistnie¢ réwnoczes$nie. Idgc tym tropem dalej, mozna stwierdzi¢, iz osiggnigty na
drodze ekstazy stan — zobojetnienie, buduje w zyciu cztowieka pewna nowa jakos¢
funkcjonowania. Zoboj¢tnienie jest jednoczes$nie stanem powodujagcym pragnienie
pielegnowania osiaggni¢tej za sprawa doswiadczenia ekstatycznego postawy
niezaangazowania i dystansu wobec wlasnego zycia. Jak spostrzega A. E. G. Felgine™',
stanowi to pewng alternatywe dla nihilizmu. Zyskuje przez to diametralnie inny status
niz opisywana na koncu rozdzialu 2. rozprawy metoda zobojetnienia wobec
doswiadczenia narodzin. Zasadnicza rdznica pomigdzy tymi, niemal identycznymi
postawami polega na odmiennym punkcie wyjsScia. Stan zobojetnienia bedacy
konsekwencja ekstazy jest czg$cig do$wiadczenia jednostki, w przeciwienstwie do
zobojetnienia nieosiggnigtego, a upragnionego oraz traktowanego jako stricte
teoretyczna, niepoparta doswiadczeniem propozycja rozwigzania pewnych problemow
egzystencjalnych. W tym miejscu klarowne staje sie, iz Cioran pozostaje konsekwentny
w swoim stanowisku w kwestii sprawczo$ci czlowieka, utrzymujac, iz jest ona skrajnie

ograniczona.

W uzywanych wczesniej kategoriach psychoanalitycznych stan zobojetnienia
oznaczatby wyjscie poza pozycje depresyjna. Koncepcja taka stala si¢ przedmiotem
zainteresowania m.in. J. S. Grotsteina i w nawigzaniu do tradycji kleinowskich zostata
okre§lona mianem ,, pozycji transcendentnej**’. Zasada tego do$wiadczenia jest, jego

zdaniem, osiggnigcie stanu ,wewnetrznego spokoju”, czemu towarzyszy¢é ma

2" Mimo znaczacych réznic w ogélnym zamysle interpretacyjnym, pewien podobny rys do ukazywanej
przeze mnie idei przekroczenia porzadku symbolicznego w ekstazie obecny jest w ukazanej przez Wojsa
koncepcji rozumu rozszerzonego, jako jednej z odmian rozumu ludzkiego wedtug Ciorana (Por. P. Wojs,
Odmiany rozumu ludzkiego wedtug Emila Ciorana, ,,Analiza i egzystencja” 2014, 28, s. 136).

' Por. A. E. G. Felgine, Cioran et la tentation mystique expérience mystique et influence des mystiques
chrétiens dans les écrits frangais de Cioran, Universit¢ Nancy, Nancy 2004. http://cyberdoc.univ-
nancy?2.fr., dost¢p online: 12.04.2021.

21 S. Grotstein, Spirituality, Religion, Politics, History, Apocalypse and Transcendence: An Essay on
a Psychoanalytically and Religiously Forbidden Subject, ,International Journal of Applied
Psychoanalytic Studies” 2004, 1(1), s. 92,

https://www.researchgate.net/publication/229996721 Spirituality Religion Politics History Apocalyps
e and Transcendence An Essay on a Psychoanalytically and Religiously Forbidden Subject, dostep
online: 28.06.2022.
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akceptacja doswiadczenia istnienia oraz stawania si¢, ktore jest ,nieskazone”,

2 . . . [ e . ,
2% Grotstein ukazuje pragnienie wyjécia poza to, co miesci si¢ w dwoch

»CZyste
wskazanych przez Klein pozycjach w rozwoju jednostki. Uznaje, iz pozycja
transcendentna zaktada¢ musi pragnienie zazegnania obecnego na wczesniejszych
etapach rozwoju stanu konfliktowosci. Okreslenie ,,zazegnanie” jest w mojej ocenie
kluczowe rowniez dla Ciorana pod warunkiem, ze jest zréznicowane znaczeniowo
wzgledem ,,rozwigzania”. Innymi stowy pozycja transcendentna oraz stan zobojetnienia
u Ciorana nie zmieniajg ani nie znosza problematycznos$ci ludzkiego istnienia, stanowia
natomiast wyraz pewnej dojrzatosci ku jego akceptacji. Ostatecznie nawet jesli uznac,
w zgodzie z Cioranem, iz ekstaza jest w stanie zrekompensowaé jakiekolwiek
cierpienie, a nawet zbudowa¢ pewien dystans wobec problemu czasowosci istnienia,

nie rozwigzuje go. Ponadto pozostaje doswiadczeniem niezwykle wyjatkowym,

nobilitujacym i dla wigkszos$ci ludzi niedostgpnym.

3.2.4.4.5.Ekstaza jako ,,przekroczenie czasu”

Podazanie zaréwno za wspomnieniami, jak i wyobrazeniami przysztosci,
wlasciwie wszelkie formy odniesienia si¢ do czasu, koncentracji na jego do§wiadczaniu
stanowig, zdaniem Ciorana, rodzaj opuszczenia siebie na rzecz tego, co ,,zewnetrzne”.
Zalgknione spojrzenie na zanurzony w czasie $wiat, wraz z probami odnalezienia si¢
w nim, poszukiwaniem wlasnej definicji ,,na zewnatrz”, stajg si¢ dla mysliciela
szczegblnym przedmiotem krytyki. Ekstaza w jego interpretacji zaprasza ku
zjednoczeniu si¢ ze wszech§wiatem poprzez zanurzenie si¢ w sobie, by wyjs$¢ ,,ponad
siebie” 1 ,,ponad czas”, dajac podstawy ku absolutnemu zobojetnieniu, a wraz z nim
wyrzeczeniu i przez to wyzwoleniu. Tym samym to, co zard6wno w ujg¢ciach
psychoanalitycznych ~ uznawane jest za  wyraz  nieprzystosowania  lub
psychopatologicznej regresji, Cioran postrzega jako stan nie tyle nawet pozadany,
co jedyny usprawiedliwiajacy trwanie w czasie. Ekstaza jest wiec jedyna nieiluzoryczng
mozliwos$cig tymczasowego wyjscia takze ponad doswiadczanie cierpienia, gdyz
przynosi doznanie wyswobodzenia z czasu. W kategoriach poznania drogg t¢ proponuje
rozumie¢ jako wiodaca od grozy doswiadczanej w obliczu konsekwencji ,,upadku
wczas” 1 uzyskania wiedzy, ku poglgbieniu $wiadomosci czasowos$ci istnienia

w: ,,upadku poza czas” w nudzie, rozpaczy utraty m.in. stanu niepokalanej niewiedzy,

231 S. Grotstein, Who is the dreamer who dreams the dream? A study of psychic presences, Analytic
Press, Hillsdale, NJ/London 2000, s. 281 — 282.
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jak rowniez 1 w smutku zwigzanym z wiedzg utracong. Tym samym mozna
wnioskowa¢, iz do$wiadczenie ekstazy jest, zdaniem Ciorana, umocowane Wwe
wczesniejszych doswiadczeniach czasowosci wlasnego istnienia i wznosi si¢ wlasnie

z takiego gruntu ku ponownemu spotkaniu z tym, co okresla tajemnica®™".

Ostatecznie ekstaze¢ w rozwazaniach Ciorana proponuj¢ rozumie¢ jako
pojawiajacy si¢ jedynie w pewnej korelacji wobec intencji i wowczas towarzyszacy
doznaniom mistycznym, erotycznym lub muzycznym, a takze specyficznym warunkom

% stan wyjscia ponad budowana na kanwie do$wiadczenia czasu

fizjologicznym*
kondycje psychofizyczna i spoteczna™®. Tym samym uznaje, iz sednem ekstazy jest dla
Ciorana przekroczenie porzadku codziennego, zdominowanego doswiadczeniem czasu
funkcjonowania, co jednak mozliwe staje si¢ dopiero na gruncie wczesniej przebytej
drogi wiodacej przez groze, rozpacz 1 smutek. Podobnie jak w teoriach
psychoanalitycznych pozycja transcendentna niemozliwa jest do osiagniecia bez
poprzedzajacych ja etapoéw, tak rowniez ekstaza w prezentowanym przez Ciorana
rozumieniu nie moze pojawi¢ si¢ bez okreslonych doswiadczen zwigzanych
z zagadnieniami omawianymi w konteks$cie melancholii: indywiduacja i poglebianiem

swiadomosci czasowego charakteru istnienia.

3.2.5. Melancholicznos¢ tworczosci Ciorana

Podobnie jak koncepcja losu sta¢ si¢ moze iluzja poprawiajaca komfort
egzystowania, podstawowym narzedziem tworzenia zludzen jest pozostajacy w stuzbie
umystu jezyk:

»(...) uzywanie poje¢ pozwala nam panowaé¢ nad naszymi trwogami. Méwimy ,,Smier¢” i ta
abstrakcja tagodzi wrazenie jej nieskonczono$ci i okropienstwa. Nazywajac rzeczy i zjawiska, unikamy
Niewytlumaczalnego: dziatalno$¢ umyshu jest zbawiennym oszustwem, ¢wiczeniem si¢ w unikach,
pozwala nam poruszac si¢ po rzeczywistosci ztagodzonej, wygodnej, niewyraznej. Nauczy¢ si¢ uzywania

., ;. . 2
pojeé to oduczyé sie patrzenia na rzeczy...”>”.

Stwierdzenie, iz wiedza nie czyni prawdziwie wolnym, znajduje dla Ciorana

swoj najglebszy wyraz w odniesieniu do $miertelnosci. Wlaczenie $mierci w porzadek

2 por. E. M. Cioran, Pokusa istnienia, przet. K. Jarosz, wyd. KR, Warszawa 2003, s. 135.

%5 Cioran wymienia zwykle mistyke, muzyke i erotyke, jako stany sprzyjajace do$wiadczeniom
ekstatycznym. Z relacji Mattheusa wiemy natomiast o wilasnych do$§wiadczeniach ekstatycznych lub
quazi ekstatycznych mysliciela, pojawiajacych si¢ na kanwie skrajnego wyczerpania fizycznego.
Do kategorii warunkéw fizjologicznych zaliczy¢ nalezaloby wlasciwie wszelkie okoliczno$ci, w ktérych
zachodzg specyficzne zmiany biochemiczne w mozgu (Por. J. Kellenberger, Mysticism and Drugs.
»Religious Studies” 1978, 14 (2), s. 175 - 191).

2 p. G. Michalik, Ekstatyczne aspekty kultu Jogiti w tradycjach Kauléw, ,Zeszyty naukowe
Uniwersytetu Jagiellonskiego MCCCXXI. Studia Religiologica” 2011, 44, s. 49.

2TE, Cioran, Zarys..., dz. cyt., s. 157.
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rozwazan 1 zdefiniowanie jej, przenosi uwage z poziomu przezywania oraz zwigzanej
znim trwogi w obszar zdystansowanego porzadku pojeciowego. Staje si¢ woOwczas
$miercig ,,w ogoble”, teoretycznym konstruktem dotyczacym istot zyjacych. Traci tym
samym wiele z osobiscie przezywanego dramatu ,spotkania” z czasem. Wiedza,
w szczegblnosci wiedza pojeciowa, sama w sobie oznacza dla Ciorana zniewolenie.
Uzywanie pojeé, poprzez proces obiektywizacji do$wiadczenia oddala, zdaniem

Ciorana, od zycia i doznawania, a takze rozumienia:

»(...) wiedza, zbudowana na ruinach kontemplacji, oddalita nas od zasadniczej jednosci,
odebrata nam spojrzenie, pod ktorym zdumiewajace nas problemy rozwiewaja sig”>>".

Przytoczone stowa Ciorana koresponduja ze wczesniejsza analiza zagadnienia
,wiedzy tajemnej”, przedpojeciowej, ,,doswiadczane]” w raju, bezpowrotnie utracone;.
W tym jednak miejscu Cioran ma na mysli perspektywe nastgpujaca ,,po upadku
w czas”, zaklada zatem rodzaj wartosciowania wiedzy, ktére definiowa¢ mozna za
pomocyg relacji: w im wigkszym stopniu wiedza bazuje na analizie pojeciowej, a wigc
im bardziej jest abstrakcyjna, symboliczna, im dalsza jest bezposredniemu

doswiadczeniu, tym mniejsza jest przypisywana jej wartos¢ przez Ciorana.

Jezeli, podazajac za Kristeva, melancholia mialaby oznacza¢ zerwanie
symbolicznej relacji ze $wiatem, to melancholia w rozumieniu Ciorana musiataby by¢
réwnoznaczna z pozostawaniem w jedynie symbolicznej z nim wiezi. Za obowigzujace
uznaj¢ przy tym dwa warianty rozumienia tego stwierdzenia: relacja melancholika ze
Swiatem postrzegana jest przez Ciorana jako znikoma oraz przejawia si¢ przede
wszystkim w warstwie jezykowej. Nie jest to jednak rownoznaczne ani z postulowang
przez Kristeve droga indywiduacji, ani tez ze sposobem wyjscia z do$wiadczenia
melancholii. W projekcie autorki jezyk petni funkcje wigzania podmiotu z Zyciem,
otwarcia si¢ ku innym obiektom 1 wyjscia z chronicznego skupienia na ,,Rzeczy”.
Tymczasem zwréémy uwage, iz Cioran opisuje raj jako rodzaj stanu prewerbalnego.
Stowa, rozumiane przez niego jako przynalezne wiladzy (a nawigzujac do znaku
afektywnego tego stwierdzenia, trafniejsze byloby okreslenie ,,niewoli”’) rozumu,
bedace jego produktem, stanowiag jeden z obrazéw samotno$ci czlowieka. Wszelkie
jezykowe narzedzia komunikacji, nawet najrzetelniej oddajac mysl, podkreslaja
dystans, jaki podzielit ludzi po zerwaniu owocu z zakazanego drzewa po

metaforycznych narodzinach. W przypadku konstruowanego przez Ciorana obrazu

8 E. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 24.
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podmiotu jezyk stanowi narze¢dzie sublimacji, nie jest jednak wystarczajaca pomocg we
wlaczeniu sie¢ w porzadek czasowy w taki sposob, by zazegnaé cierpienie z tym
zwiazane *° . Pisanie jako akt tworczy, powstajacy w efekcie uzycia narzedzi
jezykowych, nie jest dla niego metoda ostatecznych rozstrzygnig¢, a jedynie
przyczynkiem ku chwilowej akceptacji faktu czasowosci istnienia. Podkreslenia
wymaga, ze podobnie do kazdej innej, jest to metoda dziatajaca doraznie, tym samym
uznaj¢, iz Cioran nie zgodzilby si¢ z twierdzeniem, jakoby istnie¢ miata mozliwos¢
skutecznej, dajacej trwate efekty sublimacji. Efekty sublimacji mozna zrozumieé
glebiej odnidstszy je do derridianskiego pisania jako ,,zapisywania samego siebie™".
Produkty procesu twoérczego pozostaja usytuowane niejako poza osobistym czasem
tworcy, uzyskuja trwato$¢ jedynie w pewnej relacji do podmiotu tworzacego wraz
z jego whasna czasowoscia®®'. Dla Kristevej melancholiczny podmiot jest zniewolony
asymbolig. Dla Ciorana przeciwnie, wi¢zienie stanowi to, co dotyczy ,krolestwa
znakow”. By¢ moze spostrzezenie to wybrzmi jako dosy¢ przewrotne, ale w pewnym
sensie teorie psychoanalityczne, w tym tez rozwazania Kristevej uzna¢ mozna za
naznaczone pewnym rysem melancholicznego myslenia®”*. Obecna jest w nich
1 wyrozniona szczegdlna koncentracja na przesztosci, stracie, w tym wypadku, pewnych
kompetencji zyciowych i dazeniu do ich odzyskania. Psychoanaliza dziatajac na rzecz
przysposobienia do bardziej adekwatnego, funkcjonalnego odnalezienia si¢
w rzeczywistosci, sklania ku koncentracji uwagi na przesztym doswiadczeniu
(W sposob konieczny naznaczonym stratg) i ku poszukiwaniu jej symptomow
w terazniejszosci. Z takiego, osadzonego w przeszlo$ci podejScia wylaniajg si¢

koncepcje normatywnego funkcjonowania w akceptacji straty. Psychopatologiczna

2% Tym samym, wbrew zamystowi, ktéry towarzyszyt mi na poczatku pracy nad rozprawa, sublimacje
Ciorana traktuj¢ jako niedoskonatg (Por. M. Bergiel-Klon, Doskonata sublimacja..., dz. cyt.).

39 W interpretacji P. Markowskiego (Por. M. P. Markowski, Jak (nie) pisa¢ o dekonstrukcji?, ,, Teksty
Drugie: teoria literatury, krytyka, interpretacja” 1994, 2 (26), 91 — 98; J. Derrida, O gramatologii, przet.
B. Banasiak, wyd. Officyna, £.6dz 2011).

" Inng kwestia, ktéra nie moze znalezé rozwiniecia w zalozonym planie rozprawy jest czasowosé
i bezczasowos¢ dzieta. Rozwinigcia tego problemu poszukiwaé mozna m.in. w rozwazaniach Gadamera,
(Por. H—G. Gadamer, Rozum, stowo, dzieje. Szkice wybrane, przet. K. Michalski, M. Lukasiewicz, PIW,
Warszawa 2000, s. 120)., a takze Ricoeura (Por. P. Ricoeur, Czas i opowies¢. Tom 3. Czas opowiadany,
przet. Urszula Zbrzezniak, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2008; E. Wolicka,
Filozofia a nauka o literaturze. Paula Ricoeura proba nowej interpretacji kategorii mimesis, ,,Teksty
Drugie” 1995, 5, s. 62 — 81).

392 Co interesujace, rewizje klasycznych teorii psychoanalitycznych i ich pochodne, jak np. transference
focused psychotherapy Kernberga, zdecydowanie odchodza od tej domeny, zamiast tzw. ,,interpretacji
genetycznych”, odnoszacych si¢ do przesztosci, proponujac pracg na biezacej dynamice relacji. Samo
rozumienie psychopatologii pozostaje osadzone w horyzoncie psychoanalizy. Uwazam, iz ilustruje to
pewien interesujacy proces w obrebie bardzo szeroko rozumianej psychoanalizy, ktdry rozumie¢ mozna
jako wychodzenie z kregu wilasnej ,,melancholii”.
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konfliktowos¢, deficyt lub nawet defekt, musza by¢ wszakze zidentyfikowane w historii
podmiotu, aby mozliwe byto ustanowienie satysfakcjonujacego sposobu bycia na planie
terazniejszosci. Nie wyrazam przez to deprecjonujgcego wobec niego stosunku, jak
mozna byloby zatozy¢ wlasnie na podstawie klinicznego rownania melancholiczno$ci
z nacechowang wyraznie pejoratywnie psychopatologia. Spostrzegam jednak, iz to, co
mozna za Cioranem uzna¢ za wlasciwe czlowiekowi, to uznawana w teoriach
klinicznych za stan nieprawidlowy wewnetrzna konfliktowos¢. Wynika z tego
nieoczekiwanie, iz to skrajnie pesymistyczne myslenie Ciorana okazuje si¢ wobec

cztowieka w jego przezyciu utraty akceptujace.

Nie zmienia to w mojej ocenie stosownosci stwierdzenia, iz dziela Ciorana
mozna traktowa¢ jako egzemplifikacje zapisu melancholicznej mowy’*>. Choé byly one
publikowane, a by¢ moze nawet pisane z intencja ukazania ich innym, cho¢ mozna
wyczyta¢ w nich subtelng obecno$¢ adresata, nie sg one wiasciwie dedykowane
zadnemu konkretnemu odbiorcy. Inspirujac sic wypowiedzia M. P. Markowskiego®™,
za pewnego rodzaju miar¢ ,,melancholiczno$ci” tekstu uzna¢ mozna jego ,,podatno$¢”
na interpretacje. W tym $wietle klarowne staje sig, iz takie cechy tekstow Ciorana jak:
fragmentaryczno$¢, ale tez sama ,,zarazliwo$¢” stylu, ponadto trudno$¢ w moéwieniu
ojego refleksji z dystansu, z dala od jego jezyka, utrudniajag wszelkie zabiegi
interpretacyjne, w tym konceptualizacje przewodnich mysli. Z tego powodu wiele
interpretacji dziet Ciorana sprowadza si¢ do zrelacjonowania jego pogladdéw, co
poswiadcza jedynie trudno$¢ w wydobyciu si¢ z owego melancholicznego mirazu.
Ponadto 6w hipnotyzujacy styl, czesto bardzo wgladowych wypowiedzi, sktania ku
komplementarnej, zgodnej identyfikacji i ostatecznie zamyka w rzeczywistosci
»potamanych” znaczen, jest ,,pulapka” zastawiong na potencjalnych interpretatorow.
Jesli przyjete zostaloby proponowane przeze mnie zalozenie, iz przynajmniej
cze$ciowo intencjonalnie Cioran wybieral 6w melancholiczny styl, czyli celowo
1z determinacja dazyt do ,,dezinwestycji w symboliczng moc j¢zyka”, to rowniez
celowo bronit si¢ przed interpretacja, ktéra miataby ,,leczy¢” tekst z melancholii, czynié

go bardziej wyrazalnym, i ,,znaczacym” nizby sam autor tego pozadal. Uwazam, iz

39 Tekst, ktory nie jest interpretowany (to znaczy tekst, ktory nie otrzymuje od kogo$ drugiego sensu),

jest tekstem na granicy depresji, tekstem opadajacym w milczenie, tekstem o ograniczonej mocy
symbolizacji. To interpretator uzycza mu sity symboli, by mdgt przemowic¢, ale by to byto mozliwe,
niezbgdna jest identyfikacja psychoanalityka z samym tekstem.” (Zob. M. P. Markowski, Przygoda ciata
i znakow. Wprowadzenie do pism Julii Kristevej, [w:] J. Kristeva, Czarne stonice. Depresja i melancholia,
przet. M. P. Markowski, R. Ryzinski, Universitas, Krakow 2007, s. XXXVI).
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ironiczny $miech, mogaca wprowadza¢ w zazenowanie kpina, czy wregcz politowanie
Ciorana dla tych, ktorzy traktuja jego rozwazania z powaga, a takze dokonuja badania
tego, co on sam chcialby traktowac jako zart, rowniez jest narzedziem obrony przed
interpretacja. W mojej ocenie postawa melancholiczna jest dla Ciorana najbardziej
autentycznym sposobem odniesienia do kwestii czasu. Nie zmienia tego ani faktyczne
cierpienie lub co najmniej dyskomfort zwigzany z jego pielggnowaniem, ani tez
swiadomos$¢ przewrotnosci tego, w pewnym sensie regresywnego, zabiegu. Otéz aby
ujrze¢ w szerokiej perspektywie swoje melancholiczne polozenie, podmiot musi
je opusci¢. W autorefleksji nastgpuje to wiec post factum 1 raczej nie sktania ku temu,
co czyni Cioran, czyli ku intencjonalnemu powrotowi na skraje pozycji depresyjne;.
Nie jest to wigc melancholiczno$¢ w $cistym sensie znaczenia tego zagadnienia, jakie

ukazuje psychoanaliza.

Z innej jednak strony, w optyce psychoanalitycznej mozna dostrzec, iz
tworczo$¢ posiada walory samoodzwierciedlenia, autor staje si¢ za posrednictwem
swojego dzieta ,,innym” dla siebie samego. W takim kontekscie tym, pozostajacym
w cieniu, niejawnym, a jednak z cala pewno$cig najwazniejszym adresatem refleks;ji
Ciorana jest on sam. Co wiecej pelni on w ten sposob wiasnie wobec siebie samego
funkcje tzw. ,,pomieszczajacego”, spetnia zadanie ,,kontenerowania™ . W efekcie tego
mozna méwi¢ o pewnym poczuciu kontroli w relacji autor — odbiorca, w jednej i tej
samej osobie. Dzieto niejako ,,pomieszcza” zapisang symbolicznie lekorodng tresé,
ktéra — ujmujac to w kategoriach psychoanalitycznych — zostaje wyekstrahowana z self
autora i moze by¢ dzigki temu ujrzana przez niego samego z zewnatrz, w pewnym
dystansie. Moze by¢ ,pomys$lana” i nazwana, a przez samg prob¢ nadania jej
rozumienia, skontrolowana i w pewnym sensie oswojona lub przeciwnie, odrzucona
jako juz ,,nie-wilasna”, ,,obca”. Takie, proponowane przeze mnie ujgcie moze stanowic
uzasadnienie dla wyrazistej antytetycznosci pogladéw autora: wypowiadane przez
niego twierdzenia, majace nota bene swoja bardzo silng podbudowe afektywna, kiedy

zostaly utrwalone, zapisane, mogly przesta¢ by¢ przedmiotem identyfikacji. Mogty

3% Termin ten uzywany jest w teoriach psychoterapeutycznych dla okre§lenia wewnetrznego
»przechowywania”, ,,pomieszczania” trudnych do zniesienia stanéw emocjonalnych pacjenta przez
psychoterapeute, by zwrotnie przekaza¢ mu je w formie mniej zagrazajacej, mozliwej do przezycia bez
nieSwiadomego stosowania intensywnie regresywnych mechanizméw obronnych. Zasadniczg ideg tego
procesu jest identyfikacja oraz nazwanie, wypowiedzenie utrzymywanej poza $wiadomos$cig tresci.
Kontenerowanie jest wlasciwoscia tzw. ,holdingu terapeutycznego”, wzorowanego na ,holdingu
macierzynskim”, okre§lang jako peilna uwagi i troski responsywna postawa wobec, odpowiednio:
pacjenta lub dziecka (Por. D. Cartwright, Containing states of mind: Exploring Bion's 'container model’
in psychoanalytic psychotherapy, Routledge/Taylor & Francis Group. New York 2010, s. 5).
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takze przesta¢ by¢ przezywane jako przynalezne do niego samego, gdyz sg odtaczone,
wyekstrahowane z jego wewnetrznej rzeczywistosci. Ich miejsce zajmuja natomiast
tresci inne, manifestujace si¢ na planie $wiadomos$ci z pewnego chaosu tresci
nieswiadomych, uswiadamianych. Z tego wiasnie wzgledu w tworczosci noszacej
znamiona melancholii, wlasciwie niemozliwe jest osiggnigcie statusu spdjnosci
wyrazanych mysli. Ostatecznie mozna wnioskowac, iz pisanie stanowi u Ciorana rodzaj
nie w petni funkcjonalnego mechanizmu obronnego, poczucie bycia §miertelnym jest
bowiem tak silnie zakorzenione w $§wiadomos$ci, iz niemozliwym okazuje si¢
odwrécenie od tego uwagi. Cho¢ tworczos¢ spetnia, zdaniem Ciorana, niebagatelne
zadanie — pozwala wszakze odracza¢ gest definitywnej rezygnacji z zycia, nie ma

jednak mocy sensotworczej.

Podmiot u Ciorana jest wobec powyzszego skazany na melancholi¢ w sposob
definitywny. Pozostawanie w relacji z obiektem jest klgska symbolizacji, kleska, ktora
prowadzi melancholika ku wygnaniu nie tylko z ,jezyka”, lecz roOwniez z czasu.
»Wypadnigcie z czasu”, przypisywane przez Ciorana nudzie, a w mojej ocenie
charakterystyczne takze dla melancholii, jest niepokojagcym zerwaniem poczucia
ciaglosci czasu na rzecz ugrzeznigcia w rozszczepionym, a wigc idealizowanym lub
skrajnie dewaluowanym obrazie siebie i $wiata. W kontekscie rozwazan Kristevej
mozna powiedzie¢, iz dyskurs podmiotu w tworczosci Ciorana celowo stroni od
decydujacej dla przekroczenia melancholii zamiany obiektu. Jest on bezkompromisowo
skoncentrowany na obiekcie pierwotnym i nie moze znalez¢ zadowolenia, czy cho¢by
ukojenia w jakimkolwiek obiekcie zastepczym. Nie ulegajaca bliznowaceniu ,,rana” —
swiadomos$¢, uniewaznia wszelkie zabiegi majace zblizy¢ podmiot do terazniejszosci.
Swiadomos¢ w swojej dotkliwoéci uniemozliwia odwiedzenie wzroku od straty, ktora
u Ciorana jest ,wtracenie w czas”, czyniagc obraz zewnetrznego $wiata

nierzeczywistym:

,0 ile w zwyklych, pospolitych przezyciach istotna jest naiwna zazyto$¢ z indywidualnymi

aspektami egzystencji, to w melancholii rozbrat z nimi wiedzie do nieokreslonego poczucia $wiata

i do doznawania tego $wiata jako nieokreslonogci™ .

Inspirujac si¢ komentowanymi wczesniej rozwazaniami Klein i1 Kristevej

postawi¢ mozna pytanie o to, czym jest self oraz obiekt w tworczosei Ciorana?””’.

3% B M. Cioran, Na szezytach..., dz. cyt. s. 59.
37 Cho¢ w tekstach Ciorana perspektywa pierwszoosobowa nie zawsze jest ukazywana, nie ulega
watpliwosci, ze w wielu aspektach identyfikuje si¢ on z podmiotem, o ktérym opowiada. Nietrudno
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3.2.6. Melancholiczna  tworczos¢ Ciorana w  kontekScie

psychoanalizy 1 watkow biblijnych

Poszukujac kategorii self'1 obiektu w tekstach Ciorana, z cala pewnoS$cig nalezy
uwzgledni¢ jego zmagania z kwestiami religijnymi. Nawigzujac przede wszystkim
do koncepcji Klein, a uwzgledniajac tez dociekania Kristevej’”®, uznaje, iz podmiot,
o ktérym rozwaza, a z ktérym tez cz¢sto identyfikuje si¢ Cioran, znajduje si¢ w stricte
melancholicznej sytuacji w stosunku do obiektu — Boga, ktory to w nastepstwie
wygnania czlowieka z raju, oceniany jest przez niego w kategoriach okrucienstwa,
zawisci 1 méciwosci. Podmiot ten, zauwazmy, kreowany jest przez Ciorana w taki
sposob, ze wyraza rdzne aspekty przezy¢, instynktownych odruchéw, refleksji. Wyraza
rézne reprezentacje siebie oraz §wiata zewngtrznego i w tym znaczeniu, na potrzeby
prowadzonej analizy, traktowany moze by¢ jako self. Taka idea interpretacji rozwazan
Ciorana pozwala w nieco odmienny sposdb spojrze¢ na nurtujgcy go motyw grzechu
pierworodnego. Ot6z okoliczno$ci zerwania owocu z drzewa poznania dobra izta
odpowiadaja, w mojej interpretacji, temu specyficznemu momentowi, w ktérym
pojawia si¢ decydujacy dla melancholii konflikt zogniskowany wokoét straty. Z jednej
strony obecna jest w nim bowiem kuszaca perspektywa uzyskania zakazanej wiedzy,
z drugiej strony wigze si¢ to nieodigcznie z indywiduacja okupiong utratg raju. Grzech
pierworodny stanowi¢ moze, w mojej ocenie, tak efekt identyfikacji z obiektem w jego

sprawczosci, jak rowniez znak narcystycznego zaprzeczenia zaleznosci.

W absorbujacej Ciorana biblijnej historii pierwszych ludzi ziszcza si¢
przepeliony Igkiem antycypowany obraz bezwzglgdnosci i surowo$ci obiektu.
Na poziomie schizoidalno-paranoidalnym budzi on groze, prowadzi ku do$wiadczeniu
rozpaczy, a w dalszych konsekwencjach takze do smutku. Jednoczesnie niejako

Ww cieniu rozwazan na temat okrutnego Boga pozostaje takie samo ujg¢cie czlowieka.

znalez¢ znamiona melancholii rowniez w jego biografii — sam wszakze na nie wskazuje. Nie podejmuje
si¢ jednak préby realizacji celu caloSciowej oceny postawy Ciorana. Uzywam kategorii melancholii dla
poglebienia rozumienia relacji jego postawy tworczej i czasu. Celem utrzymania koncentracji na
wlasciwym watku analizy — zestawieniu zinterpretowanych koncepcji psychoanalitycznych
ze znaczeniem melancholii w rozwazaniach Ciorana — a intencjonalnie stronigc od identyfikacji watkéw
biograficznych i réznicowania ich z rozmyS$laniami, z ktorymi autor wprost si¢ nie utozsamia, w dalszej
czesci tekstu bede uzywata bardziej ogdlnego pojecia ,,podmiot”.

3% Kristeva uzywa odmiennej terminologii niz Klein, czego jednak w tym fragmencie nie bede
odnotowywaé i réznicowaé, gdyz chcialabym odnie$¢ si¢ do ogdlnego zarysu i w tym wspdlnego
mianownika koncepcji melancholii obu autorek, jako stanu nierozwigzanej zaloby, dezadaptacyjnego
trwania przy obiekcie/Rzeczy.
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Jezeli uznamy kreacj¢ gniewnego Boga za rodzaj projekcji, wowczas obowigzujaca
bedzie teza o ogromnym potencjale agresywnos$ci, jaki przynalezny jest naturze
cztowieka. Groza i rozpacz w takim ujeciu stanowia jedynie punkt wyjscia dla realizacji
tego potencjatu. Jak ujmuje to H. Arendt, ,,zaden poczatek nie moze si¢ wydarzy¢ bez

309 oo . . . :
»7, rowniez poczatek w rozumieniu narodzin cztowieka w czasie

uzycia przemocy
uznaje¢ w tej odstonie za obcigzony ,,przemocy”. Wychodzac nieco dalej, poza gtowny
obszar zainteresowan Ciorana — motyw wygnania z raju — teza o prymitywnej
agresywnosci prarodzicéw i ich potomkéw znajduje swoje najbardziej znamienite

zobrazowanie w decyzji Boga o zestaniu na ziemi¢ potopu:

,Kiedy za§ Pan widzial, ze wielka jest niegodziwo$¢ ludzi na ziemi i ze usposobienie ich jest
wcigz zle, zalowal, Zze stworzyl ludzi na ziemi, i zasmucit si¢. Wreszcie Pan rzekl: «Zgladze ludzi,
ktérych stworzytem, z powierzchni ziemi: ludzi, bydto, zwierzgta petzajace i ptaki powietrzne, bo zal mi,
ze ich stworzytem»™'?.

W biblijnych stowach Boga znalez¢é mozna réwniez moment przepetnionej

rezygnacjg akceptacji tego, jakze trudnego do skontrolowania aspektu natury ludzkie;j:

,Noe zbudowat oltarz dla Pana i wzigwszy ze wszystkich zwierzat czystych i z ptakow czystych
ztozyt je w ofierze calopalnej na tym oltarzu. Gdy Pan poczul mila won, rzekt do siebie: «Nie bede juz
wigcej ztorzeczyl ziemi ze wzgledu na ludzi, bo usposobienie cztowieka jest zte juz od mtodosci. Przeto
juz nigdy nie zgladze wszystkiego, co zyje, jak to uczynilem. Beda zatem istniaty, jak dlugo trwac¢ bedzie
ziemia: siew i zniwo, mréz i upat, lato i zima, dzien i noc»™ !

Nalezy zwr6ci¢ uwage, iz nastgpuje to dopiero w okoliczno$ciach pewnej
praktyki przemieszczania agresji w symbolice kozta ofiarnego’'”. Sktadanie daniny
Bogu jest wcigz osadzone na doswiadczeniu grozy oraz rozpaczy czlowieka, jak mozna
uznaé, nie w pelni §wiadomego wiasciwego znaczenia wykonywanego przez siebie
gestu. Wilasciwym celem jest bowiem nie tyle zjednanie sobie przychylnosci Boga,

co okietznanie pierwotnej agresywnosci.

Jedynie przypominajagc w tym miejscu wczesniej zaprezentowane wnioski,
groza irozpacz s3 symptomatyczne dla dominacji pierwotnych popeddéw i w zwiazku
ztym agresywnosci. Cho¢ stany te pozostaja w kontek$cie rozwijajacej si¢
swiadomosci, stanowig reakcje na pierwsze etapy jej rozwoju. W optyce konstruowane;j
przez 6w stan, Bog przezywany jest jako surowy i wrecz odpowiedzialny

za umieszczenie podmiotu w porzadku czasowym, a za teoriami psychoanalitycznymi

9 H. Arendt, O rewolucji, przet. M. Godyh, wyd. Czytelnik, Warszawa 2003, s. 18.
310

Rdz 6,5-7.
31 Rdz 8,20 - 22.
12 Na temat koncepcji kozta ofiarnego (Por. R. Girard, Koziol ofiarny, przet. M. Goszczynska,
Wydawnictwo Lodzkie, Lodz 1987, M. Kaznowski, Uwiktani w szczesliwg wing. Grzech pierworodny
w Swietle teorii mimetyczno—ofiarniczej René Girarda, Poligrafia Salezjanska, Krakow 2015).
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mozna powiedzie¢, ze rowniez w porzadku symbolicznym. Nalezy wyraznie zaznaczyc¢,
iz w duchu rozwazan Ciorana zmiana wizerunku Boga wynika ze zmiany na poziomie
swiadomosci, a wigc z kolejnych do$§wiadczen zwigzanych z trwaniem w czasie.
W takim sensie stanowisko Ciorana pozostaje zgodne z teza, iz obraz Boga jest jedynie
sumg projekcji aktualnych dla podmiotu tresci psychicznych. Bycie wlaczonym
w ,,porzadek czasowy”, wbrew uzytemu okresleniu, nie jawi si¢ bynajmniej jako stan
uporzadkowany, lecz wtasnie chaotyczny, obcy, pofragmentowany i w takiej odstonie
Cioran rysuje réwniez podmiot w swojej refleksji — wygnanca, sumg fragmentow
doswiadczen, ktore laczy wspolny mianownik w postaci utraty i niekonczacego si¢
przezywania straty jednocze$nie. Psychoanaliza ttumaczy to do$wiadczenie trudnosci
w odnajdywaniu si¢ w porzadku czasowym tym, iz na poziomie schizoidalno-
paranoidalnym niemozliwa jest odpowiednia percepcja zwigzkow przyczynowo-
skutkowych, jak réwniez osadzenie siebie i zdarzen w czasie. Uwazam, ze w ten,
inspirowany rozwazaniami Ciorana, sposob definiowa¢ mozna obecne w zargonie
psychoanalitycznym okreslenie ,,zaburzen testowania rzeczywistosci”. W zwigzku
z tym stan zaspokojenia potrzeb doznawany jest jako pelna, ostateczna gratyfikacja
i odpowiednio, takze stan frustracji odczuwany jest jako ostateczne porzucenie przez
okrutny 1 nienawistny obiekt. Niemozliwa jest ich integracja. Okolicznosci
doswiadczenia braku, a wigc stan frustracji, powoduja radykalne zatamanie dobrego
obrazu siebie i obiektu, $§wiata. Dopiero bardziej $wiadome wejScie w porzadek
czasowy staje si¢ przyczynkiem ku uswiadomieniu sobie cigglosci relacji,
co rownoznaczne jest z porzuceniem binarnosci na rzecz bardziej adaptacyjnej
ambiwalencji. Pesymizm, tak wyraznie zarysowany w refleksji Ciorana wigze z cecha
melancholiczno$ci wlasnie w tym sensie, iz prezentuje ona zdysocjowany obraz obiektu
— Boga. Obraz ten prezentowany jest na ogot w kategoriach negatywnych, gdyz to
wiasnie stany przezywane jako negatywne stanowig u Ciorana motyw ku pisaniu, czyli

sublimacji.

Kiedy zatem czlowiek w swojej biblijnie kreslonej historii doswiadcza
gotowosci do $wiadomego przezycia straty i zaloby, a wraz z nimi $wiadomego
doswiadczenia czasu? Zanim mozliwe bedzie udzielenie odpowiedzi na to pytanie,
ponownie zaznaczy¢ nalezy, iz umiejetno§¢ przezywania smutku w pewnych
pierwotnych formach, ,,zawigzkach” tego do$wiadczenia zapewne moglta pojawic si¢

juz w stanie niepetnej $wiadomosci. Jak zostalo to juz wyeksplikowane na
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wczesniejszych etapach analizy, smutek nie mogl jednak pojawié si¢ w swojej
dojrzatej, pelnej postaci przy tak znaczacym rezerwuarze agresji, jaki w mojej
interpretacji historii biblijnej cechowatl cztowieka przed pojawieniem si¢ Chrystusa.
Zgodnie z koncepcja kozta ofiarnego poswigcenie Jezusa uzna¢ mozna za symbol
przelamania zakletego kregu napedzanego zasada wrogo$ci panujacej pomiedzy
ludzmi®". Jego émier¢ otwiera droge ku dojrzalemu przezyciu smutku w ukazaniu
mechanizméw przemocy. Nalezy zauwazy¢, iz w tworzonym przez Ciorana obrazie
przepelionych groza i rozpacza przezy¢ podmiotu, czyli w pozycji schizoidalno-
paranoidalnej zawarta jest roOwniez wizja zniszczenia obiektu, a w odniesieniu
do historii biblijnej wyraza si¢ w przemocy wobec Boga uobecnionego w obrazie
Jezusa. Ofiarniczy charakter gestu Chrystusa nalezy jednak rozumie¢ jako
akcydentalny. Jest on konsekwencja zasady niezrownanie istotniejszej — powstrzymanie
si¢ od oporu jest jednocze$nie powstrzymaniem si¢ od reaktywnej przemocy i gestem
paradoksalnej wobec niej troski o cztowieka w jego agresywnosci. Prowadzone przeze
mnie poszukiwania watkéw biblijnych, odpowiadajacych wskazywanym przez Ciorana
sposobom ustosunkowania si¢ wobec czasu, okazuja si¢ zaskakujaco bliskie
prezentowanym wczesniej teoriom psychoanalitycznym. Dojrzaty smutek, ktory
pojawia si¢ w konsekwencji ofiary Jezusa otwiera droge ku innemu niz wiodgcemu
poprzez figure kozla ofiarnego’'* opanowaniu prymitywnej agresywnosci. Pozycja
depresyjna, pozwala wyjs¢ ponad mechanizmy przemocy droga porozumienia
wzgledem popgdowego odreagowania. Postawa Jezusa analogicznie prowadzi¢ miata
do nawigzania porozumienia cztowieka z Bogiem. Ponownie watek ten mozna
rozwaza¢ w kategoriach pewnej projekcji wewngtrznego dos§wiadczenia cztowieka na
wizerunek Boga, ktéry to w efekcie przezywanego smutku jawi si¢ jako czuty,

przepelniony mitoscia.
3.2.7. Konkluzje
Rozwazania Ciorana na temat melancholii koncentruja si¢ wokol analizy

ogolnoludzkich predyspozycji do doswiadczania stanéw melancholii i tym samym

stanowiag W mojej ocenie niebagatelne wzbogacenie spojrzenia na to zjawisko

3 G. Wionczyk, Boska przemoc. Wokél kozla ofiarnego René Girarda, ,JInternetowy Magazyn
Filozoficzny HYBRIS” 2014, 26, s. 87 — 105, https://www.ceeol.com/search/article-detail?id=523588,
dostep online: 20.04.2022.

3148, Budzik, Czy Chrystus byt , Kozlem ofiarnym™? René Girard i jego interpretacja ofiary, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 1997, t. 35, 1, s. 11.
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w szerokim, interdyscyplinarnym kontek$cie. Uwazam, iz Cioran konstruuje obraz
melancholicznego podmiotu nie jako anomalii wzgledem pewnego wiasciwego
porzadku, jak ma to miejsce w tworzonym na gruncie psychologii i psychiatrii obrazie
psychopatologii, lecz w formie opowiesci o cztowieku w jego stosunku wobec czasu.
Jednoczesnie autor normalizuje doswiadczenie straty, ale nie odejmuje mu dramatyzmu
— widoczne jest to przede wszystkim w aspekcie ,,upadku w czas”, przez Ciorana
przezywanego, z niestabnagca powaga i1 emfaza, jako stan doniostej i ptodnej
w konsekwencjach katastrofy. Katastrofy, ktora jest udzialem kazdego czlowieka.
W takim sensie Cioran postrzega ostry, przetrwaty kryzys jako stan wlasciwej normy
dla funkcjonowania cztowieka. To natomiast, co w teoriach klinicznych ujmowane jest
jako stan normatywnej kondycji i dobrostanu psychicznego, jest uznawane przez niego
za efekt iluzorycznego widzenia rzeczywistoéci. ,,Zyciowa konieczno$¢” wejécia
w porzadek symboliczny i trwania w nim, rozumiana jako przekroczenie melancholii,
jest, zdaniem Ciorana, adaptacyjna jedynie do zycia w pewnym stanie zaklamania,
z calg pewnos$cig nie do bycia skazanym na istnienie w czasie. Ujmujac to w inny
sposob, uwazam, iz prezentowane przez Ciorana postrzeganie melancholii wskazuje
na rozumienie jej jako pewnego, niezbywalnego dziedzictwa przekazanego przez
pierwszych ludzi wraz z grzechem pierworodnym, a przez to takze jako problemu
W swej naturze nierozwigzywalnego. Naturalnie nie oznacza to sprowadzenia wszelkich
indywidualnych doswiadczen ludzkich tylko do tego zagadnienia, cho¢ nie sposob go
jednak pominaé. Melancholia nie moze by¢ jedynie efektem zsumowania pewnej ilo$ci
istotnych egzystencjalnie do§wiadczen, niemniej jednak pozostaje z nimi zwigzana
w sposOb bezwzglednie obowigzujacy. W literaturze mozna znalez¢ opisy specyfiki
melancholii sugerujace, iz zasadg roznicujaca jej manifestacje od sposobu przejawiania
si¢ rozpaczy lub grozy jest intensywnosc¢ ich przezywania. Zapewne z tego tez wzgledu
wicksze podobienstwo dostrzegane jest pomigdzy konstrukcja melancholii i smutku.
Czy jednak, poza kongruencja na poziomie eskalacji manifestacji, stany te sg sobie tak
bliskie réwniez w aspekcie swojej konstrukcji? W kontekscie rozwazan Ciorana uznaje,
iz melancholia jest dos§wiadczeniem o zupelnie innej specyfice i modalnos$ci niz smutek
oraz wymieniane przez niego ,,jednym tchem”: groza, rozpacz i rzadziej z melancholig
wigzana ekstaza. Wszystkie te stany rozumie¢ mozna jako wpisane w histori¢
cztlowieka 1 dopetniajace przyrodzony potencjal melancholiczny, ktéry zostat
ukonstytuowany poprzez bycie osadzonym w czasie, a wydobyty poprzez doznanie

nudy. Odpowiadajac na pytanie postawione juz w podrozdziale 3.1.2., zasada
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wyrdznienia melancholii spo$rdod innych stanow jest jej szczegdlne znaczenie dla
rozumienia  dynamiki emocjonalnej, zwigzanej w rozwazaniach Ciorana
z doswiadczaniem czasu. Melancholia stanowi pewnego rodzaju matryce, punkt
wyjscia dla bardziej specyficznych reakcji wobec czasu. Rozwazania Ciorana wskazuja,
w mojej ocenie, iz tendencja do przezywania tych standw jest przynalezna naturze
ludzkiej z uwagi na ,,upadek w czas”, do ktorego to aspektu — czasowosci istnienia —
stany te pozostaja w odniesieniu. Taka zasada jest réwniez obecna u podstaw ich relacji
z melancholia, ktéra, zgodnie ze wczesniejszymi ustaleniami ugruntowana jest na
doswiadczeniu straty nieczasowego charakteru istnienia. Wszelkie inne stany, ktore
uwzglednione byly w rozwazaniu dynamiki emocjonalnej nudy pozostajg, w mojej

. . . . 31
ocenie, w analogicznym zwigzku z melancholia®"’

. Podazajac za spostrzezeniami
autora, zakladam zatem, iz predyspozycje do do$wiadczania melancholii s3
cztowiekowi przyrodzone, a w kontekscie biblijnym mozna poszukiwac ich obecnosci

juz przed wygnaniem z raju:

,Nawet jesli pamigtamy ten moment, w ktorym melancholia oddzielita nas od natury, i tak nie
pozbedziemy si¢ wrazenia, ze towarzyszyta nam od zawsze, ze z niej by¢ moze narodzilismy sig™'.

Z drugiej strony groza, rozpacz, smutek i ekstaza stanowig pewnego rodzaju
dopeienie, czy tez przyczynek ku rozwinigciu si¢ melancholii w kierunku jej dojrzatej
postaci, ku realizacji melancholicznego potencjatu. Wyniki prowadzonej przeze mnie
analizy wskazuja, iz kazdy z wymienionych stanow pozostaje zwigzany z melancholig
dwukierunkowo, stanowigc jednoczesnie szczegdlng odpowiedz na odmienne
doswiadczanie czasu. Tym samym melancholia jako stan mniej specyficzny, takze
mniej intensywny moze mieni¢ si¢ w odcieniach grozy, smutku, rozpaczy i ekstazy,
nigdy nie pozostajac z nimi rownoznaczna’ . Ta konstatacja zmienita obrany przeze
mnie w pierwszych etapach pracy nad rozprawg, a przyjety za Cioranem kierunek
dociekan, w ktérym melancholia prezentowana miata by¢ jako jeden z pigciu stanéw
pojawiajacych si¢ na gruncie nudy. Nawigzujac do uzytej przez Ciorana metafory, jesli
nuda stanowi ,,pien”, z ktorego odgaleziaja si¢ takie stany jak: groza, rozpacz, smutek
i ekstaza, to melancholia stanowi w mojej opinii zarowno ich umocowanie, jak rowniez

ukoronowanie. Innymi stowy, stany te nie moglyby =zaistnie¢ bez potencjatu

5 W podrozdziale dotyczacym dynamiki nudy wymienitam: smutek, tesknote, niezadowolenie,
melancholie, nostalgie, lek, rozpacz, grozeg, pogarde, poczucie samotnos$ci, zto$é, irytacje, poczucie winy,
formy maniakalnego odreagowania, a takze ekstaze.

31 B M. Cioran, Zmierzch mysli..., dz. cyt., s. 100.

3" Podobnie rzecz ma si¢ z nuda, ktéra w dalszym ciagu za sprawa ujawniania czasowego aspektu
istnienia stany te warunkuje.
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melancholicznego, jaki rodzi si¢ z doswiadczenia straty, a nawet poprzedzajacego
je poczucia pewnego wybrakowania, ktore do rzeczywistej utraty ostatecznie prowadzi.
Stany te, pozostajac naznaczone mniej lub bardziej wyraznym melancholicznym rysem,
tworza pewnego rodzaju spectrum melancholii. Takie rozumienie melancholii kaze
réwniez spojrze¢ w nieco odmienny sposob na nude. Z obecnego punktu widzenia nuda
Ciorana rozumiana powinna by¢ nie tylko jako stan glebszy i bardziej znaczacy niz
nuda sytuacyjna. Nuda w rozwazaniach Ciorana wyprzedza w pewnym sensie rowniez
nude egzystencjalng. Nie uniewaznia to w mojej ocenie dotychczasowych rezultatow
analizy, ale uzupehia je o pozaczasowy rodowdd nudy. Aby obowigzujace mogto by¢
twierdzenie Ciorana o relacji nudy z melancholig, groza, rozpacza, smutkiem i ekstaza,
konieczne jest uznanie, iz nuda w pewnej bardzo pierwotnej formie towarzyszyta
cztowiekowi juz w raju. Traktujac to stwierdzenie metaforycznie, uzna¢é mozna, iz
cztowiekowi przynalezne sg predyspozycje ku doswiadczeniu nudy, nie jest ono
spowodowane wytacznie czynnikami zewnetrznymi, okoliczno$ciami — te moga
stanowi¢ jedynie rodzaj katalizatora. Stwierdzenie to pozostaje obowigzujace jedynie
przy uwzglednieniu, ze wlasciwa posta¢ nudy zwigzana jest ostatecznie z kontekstem
czasowosci istnienia, a wlasciwie ,,wypadnigcia z czasu” rozumianego jako pewien ciag

chwil, ich linearny porzadek.

Melancholia jest w $wietle powyzszego jednocze$nie pewnego rodzaju
zwienczeniem doswiadczenia emocjonalnego cztowieka, okreslajac tego doswiadczenia
zarys, bedac punktem odniesienia dla egzystencji cztowieka w sensie ogdlnym. Teza
ta znajduje swoje umocowanie w charakterystyce grozy, rozpaczy, smutku i ekstazy,
ktorych autorska analize w odniesieniu do kontekstu biblijnego i skonstruowanych
wczesniej ram wybranych teorii psychoanalitycznych, na rzecz analizy poréwnawczej,
zaprezentowalam w niniejszym rozdziale. Prezentacja ta stanowi jednocze$nie
propozycj¢ uporzadkowania i glebszego zrozumienia podstaw, rozwazanej i omawianej
wczesniej w aspekcie analizy fenomenu nudy, dynamiki emocjonalnej. W efekcie tego
potwierdzona zostata postawiona wczesniej teza, iz wymieniane przez Ciorana
kategorie doswiadczenia mozna definiowa¢ jako reakcje wobec konfrontacji
z czasowym aspektem istnienia, gdzie groza bylaby reakcja na zapowiedz ,,upadku
w czas”, rozpacz — pierwszg $wiadoma reakcja na utratg¢ wieczno$ci, smutek —
zwigzany bylby z ugruntowaniem si¢ w §wiadomosci poczucia nieodwracalnosci straty,

ekstaza — stanowitaby natomiast form¢ wyjscia ponad doswiadczenie straty ku

160



chwilowemu doznaniu jednosci. Nieoczekiwanym wnioskiem tej analizy jest
mozliwo§¢ procesualnego wujecia charakteru relacji pomigdzy groza, rozpacza,
smutkiem i1 ekstazg. Kazde z tych doswiadczen z jednej strony zwigzane jest
z melancholicznym przezywaniem straty, z drugiej pozostaje niejako zalezne
od doswiadczenia je poprzedzajacego. Groza odnosi si¢ wobec tego bezposrednio
do wydarzenia bedacego przyczynkiem ku rozwinigciu si¢ melancholicznego
potencjatu, bedac jednoczesnie punktem wyjscia dla rozpaczy, ktora jest podbudowa
dla do$wiadczenia smutku, bez ktérego niemozliwy bylby stan ekstazy’'*. Specyficzny
charakter tych stanow zalezny jest wigc od dystansu czasowego od ,,upadku w czas”,
awraz z tym jednoczesnie od poziomu §wiadomos$ci. Pozwala to dostrzec glebsze
podtoze, prezentowanej wczesniej w aspekcie fenomenu nudy, dynamiki emocjonalne;j
i stwierdzi¢ ostatecznie, iz dla Ciorana kazdy cztowiek nieodwotalnie jest zatobnikiem.
Stwierdzenie to nalezy jednak traktowaé metaforycznie. Nie chodzi w tym miejscu
o zatobe jako doswiadczenie zwigzane ze strata kogo$ lub czegos, co okresla¢ mozna
jako substancjalne. Korzystajac z zaprezentowanej analizy zagadnienia ekstazy,
szczegblnie w rozumieniu jej jako spotkania, uzna¢ mozemy, iz ,,Bég” spotykany
w ekstazie jest nicoscig. Adekwatnie do tego nalezy wigc stwierdzié, iz wskazany
wczesniej melancholiczny obiekt, do ktorego odnosi si¢ podmiot w refleksji Ciorana to
nico$¢. Melancholiczny rys jestestwa cztowieka jest w mojej ocenie ugruntowany, choc
brzmi to paradoksalnie, na utracie nicosci. Trwanie w tej zatobie oznacza dla autora
wlasciwa, autentyczng i nieiluzoryczng postawg wobec zycia, ktore w calej swojej

okazato$ci jawi mu si¢ jako dowdd utraty.

1 Iy . . , ;. . . . .
1% Cechy wskazanego procesu odnalezé mozna w samej tworczosci Ciorana, majac na wzgledzie wysoki
poziom egzaltacji, wyrazng ,,obecno$¢” rozpaczy w jego wczesnych dzielach oraz dominacj¢ smutku
w pdzniejszych tekstach.
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4. Krance czasu

W oparciu o zatozenia lezace u podstaw przyjetej struktury pracy, ostatni jej
rozdziat méglby zosta¢ nazwany ,,Rozwazania Ciorana na temat $mierci” i z pewnos$cia
bylby to tytut adekwatny. Jednak uwzgledniajac dotychczasowe rezultaty badan nad
znaczeniem czasu w refleksji Ciorana, jak réwniez majac na uwadze wynikajace z nich
ostateczne konkluzje, zdecydowalam si¢ na uzycie okreslenia szerszego.
Nieprzypadkowo uzytam rowniez liczby mnogiej. ,,Krance czasu” odnoszg si¢ przede
wszystkim do zagadnienia $mierci, ktérego ujecie jako ,.konca czasu” nie jest jednak
u Ciorana jednoznaczne ioczywiste. Ponadto rozwazania na temat egzystencjalnego
znaczenia $mierci w kontek$cie czasu autor prowadzi stawiajac podmiot, o ktéorym
pisze, jak rowniez zapewne i siebie w identyfikacji z nim, wobec pewnego wyobrazenia
$mierci, akcentujac niejednoznacznos$¢ jej istoty. Uzycie okreslenia ,krance czasu”
stanowi zatem zapowiedz analizy stanowiska autora wobec $mierci rozumianej
zdecydowanie odmiennie niz $mier¢ jako punkt na osi czasu. Odmiennie jest ona
rowniez odkrywana, co w mojej ocenie ukazuja zagadnienia Igku i strachu przed

$miercig, jak réwniez jej kontemplacji.

4.1. Lek 1 strach w konfrontacji z koncem czasu

»MoOwiac o sprawach tak waznych, nie moge poming¢ problemu $mierci, ktory uwazam
za najistotniejszy w calej filozofii (cho¢ c6z mozna o niej powiedzie¢, skoro ci mysliciele, ktorzy
o$mielili si¢ naprawdg¢ spojrze¢ jej w twarz popadali w obled). Musz¢ jednak zwrdci¢ uwage, ze zaden
inny typ ludzki nie pojmuje jej lepiej niz typ depresyjny. Tylko on moze zstapi¢ w te glebie, gdzie zycie
za$lubia $mier¢. Inni spogladaja na zycie w ruchu i, zmyleni mirazem jego niby-wiecznos$ci, ujarzmieni
przez dynamiczny ped czasu, zapomnieli o tragedii glebin, lub raczej w ogdle nie sg zdolni jej dostrzec.
Tymczasem dla cztowieka w depresji problemu zycia nie da si¢ oddzieli¢ od problemu $mierci. Tylko ci
lekaja si¢ $mierci, ktérzy czgsto bywali w glebokiej depresji, bo tylko oni zdotaja ja przeczué
i odgadna¢™"’.

Przytoczony fragment Samotnosci i przeznaczenia traktuje jako potwierdzenie
tezy, iz to melancholiczna perspektywa stanowi najbardziej odpowiedni grunt
do myslenia o $mierci. Uwazam tym samym, iz ,,typem depresyjnym” Cioran nazywa
w istocie melancholika w rozumieniu tego terminu zaprezentowanym przeze mnie
w rozdziale 3. Bycie $wiadomym i uwaznym $wiadkiem intymnego spotkania zycia
ze $miercig, towarzyszenie tej relacji wymaga szczegoélnej wrazliwosci wobec

doswiadczenia straty. W niezbednym skrocie przypomne, ze jako obiekt dla podmiotu

1 E. M. Cioran, Samotnosé..., dz. cyt., s. 94 — 95.
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2 ;. . J J
320 W kontekscie wnioskow, ktore

w refleksji Ciorana wskazywatam poczatkowo Boga
zaprezentowalam w  analizie zagadnienia ekstazy, Boga ,spotykanego”
w doswiadczeniu ekstazy, okre§litam mianem nicosci. Jesli zatem do$wiadczenie
ekstazy ujawnia Boga — obiekt jako nico$¢, nieistnienie jest adekwatnym sposobem
odnalezienia si¢ w relacji do obiektu. Jest przedmiotem melancholicznej tgsknoty.
Smieré, jej pojecie, wyobrazenie, jak rowniez wszelkie formy jej doswiadczenia nie sa
w takim przypadku przyczynkiem ku manifestacji leku. Nie jest nig rowniez
,.depresyjno$¢™*' w przytoczonych na poczatku tego podrozdzialu stowach Ciorana.
Dopiero nastgpstwo proby wiaczenia si¢ w bieg chwil, po uprzednim do$wiadczeniu
melancholiczno$ci, stanowi potencjal ku lekowej reakcji wobec $mierci. Ujmujac to
stowami Ciorana, ,,zstapieniec do glebin”, doznanie $mierci w zyciu, a nast¢pnie
odwrécenie od niej wzroku czyni zycie czlowieka naznaczone brzemieniem tego
spotkania i pozostaje sprzeczne z funkcjonowaniem, jak stwierdza w innym miejscu®*%.
Okazuje si¢ zatem, iz samo nieistnienie, a wraz z nim takze $mier¢ jako wyjscie ku
nieistnieniu, moze by¢ rowniez niedostegpnym i z narodzinami niejako utraconym
przedmiotem pragnien, ktory staje si¢ sita napedowa melancholicznej dynamiki. Trudno
jednak byloby wyobrazi¢ sobie stan ten jako permanentny. Nalezy przyjac, ze
pragnienie nieistnienia wypieraloby wowczas lek 1 strach przed $miercig, ktore
w kontek$cie rozwazan Ciorana postrzegac nalezy jako, co do zasady, dominujacy afekt
w og6lnym ustosunkowaniu si¢ czlowiecka wobec $mierci. Tymczasem to,
co interpretuje jako najbardziej intrygujace i jednoczes$nie najbardziej dramatyczne
z perspektywy Ciorana, to pewna naprzemienno$¢ standw porazenia $wiadomos$cia
obecno$ci $mierci oraz iluzji jej nieistnienia, konfrontacji i wypierania tego watku
z przestrzeni  codziennosci. W dziele Na szczytach rozpaczy autor ujmuje

to nastepujaco:

,Cl, co utrzymuja, ze strach przed $miercig nie ma glebszego uzasadnienia, bo poki ja jestem,
$mier¢ nie istnieje, gdy za$§ juz nie zyj¢, JA nie ma — zapominajg o tym dziwnym zjawisku, jakim jest
stopniowa agonia. Jakiejz pociechy moze dostarczy¢ sztuczne rozdzielenie ja i $mierci czlowiekowi,
ktoéry ma potgzne jej odczucie? Jakiz mogg miec sens subtelnosci i logiczne argumentacje dla kogos, kto
do glebi jest przenikniety poczuciem nieodwracalnogci?"*%.

Zaréwno lek, jak rowniez strach przed $miercig pojawiaja si¢ wobec tego

w perspektywie przeczucia nieuchronnej straty. Jest to inna odstona do$wiadczenia

320 por. podrozdziat 3.2.6.

321 Celem podkreslenia pozostawania w relacji do weze$niejszej analizy ceche te konsekwentnie nazywaé
bede melancholicznoscia.

322 B M. Cioran, Cwiczenia..., dz. cyt., s. 135.

32 B. M. Cioran, Na szezytach..., dz. cyt., s. 58.
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omawianego w kontekscie problematyki grozy, ktora pojawia¢ si¢ miata w biblijnej
metaforyce w okoliczno$ciach utraty nieczasowego charakteru istnienia. Nawet jesli
zyciu Cioran nie przypisuje szczegdlnej wartosci, motyw straty w przypadku
zakonczenia zycia jest aktualny. Jest to obowigzujace nawet w okolicznosciach, kiedy
warto§¢ ta jest podwazana lub deprecjonowana. ,Strachowi” przed $miercig
towarzyszy¢ musi zatem wyostrzona swiadomos$¢ uptywajacego czasu, a wraz z tym,
poczucie nieuchronnosci konca zycia, widzianego wowczas jako do§wiadczenie straty.
Warto w tym miejscu zatrzymacé si¢ przy obieranych przez Ciorana okresleniach dla
nazwania dedykowanego $mierci afektu. Mowigc o postawie wobec $mierci Cioran
zwykle uzywa pojecia ,strach”. Nie jest jednak zupeilnie klarownym, czy wynika
to z nieznajomosci dystynktywnej réznicy pomiedzy strachem a lgkiem®** i uczynienia
ich na drodze pewnego uproszczenia synonimami, czy tez autor postuguje si¢ tymi
pojeciami ze $wiadomoscig dyskusyjnosci utozsamiania ich ze sobg. Poddajac si¢
koniecznosci bardzo skrotowego zrelacjonowania tej kwestii, w rdznicowaniu strachu
ileku z pewnoscia nalezaloby wskaza¢ na dwie kwestie. Pierwsza z nich jest
mozliwos$¢ identyfikacji tzw. czynnika spustowego. Drugi aspekt roznicujacy wskazane
pojecia to zdecydowanie bardziej proadaptacyjny charakter strachu. W przeciwienstwie
do tego bezprzedmiotowy lek mialby dziata¢ dezadaptacyjnie, a wigc powodowaé
np. wycofanie, mimo braku obiektywnych ku temu przestanek. Jezeli utozsamienie ze
sobg strachu i leku miatoby by¢ potraktowane jako jedynie pozorny biad leksykalny,
ni6stby on za sobg mimo wszystko bardzo znaczace konsekwencje dla rozumienia
postawy Ciorana wobec zagadnienia $mierci w ogole. Uwazam, iz uzycie pojgcia
»strach” stuzy bowiem podkres§leniu zdecydowanie wypowiadanego przez autora
twierdzenia o nieroztacznej relacji Smierci i zycia. Niezaleznie od tego, czy zabieg ten
zastosowany zostat przez Ciorana celowo, czy zupelie nieintencjonalnie,
za obowigzujace uwazam twierdzenie, iz autor postulowat, aby do $mierci podchodzié
jak do obecnego ,tu iteraz” zagrozenia. RoOwniez z tej przyczyny okreslenie ,,strach
przed $miercia” pozostaje adekwatne do, uznawanej przez Ciorana za wlasciwa,
postawy ciagglego pozostawania w konfrontacji ze $miercia oraz w odpowiedzi,
w reakcji na nig. Jednocze$nie uwazam, iz uzycie wobec $mierci pojecia ,,lek”
pozostaje co najmniej w rownym stopniu adekwatne i obowigzujace wobec refleks;ji

Ciorana. Zestawiajac w tym miejscu ze sobg oba pojecia, twierdze, iz pojecie ,,strach”

324 L. Svendsen, 4 philosophy of fear, Reaktion Books, London 2008, s. 35.
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autor stosuje dla nazwania reakcji niezaposredniczonej, nieobcigzonej mechanizmami
obronnymi, bedacej bezposrednia reakcja na perspektywe zakonczenia zycia. Pojecie
»leku”, jedynie w tym miejscu nawigzujac do efektow wczesniejszych analiz, autor
rezerwuje w mojej opinii dla okreslenia reakcji emocjonalnej zaposredniczonej przez
mechanizmy zaprzeczenia; reakcji, stanowigcej koszt jedynie czesciowo udanej proby

zapomnienia o $mierci, proby, ktorej rezultaty moga by¢ wytacznie tymczasowe.

Tym samym zaktadam, iz Cioran utrzymujac, ze $mierci nie nalezy postrzegac
jako abstrakcyjnego i enigmatycznego doswiadczenia, sugeruje, iz strach przed nig jest
jedna z najbardziej wlasciwych, autentycznych i pozadanych reakcji. Strach w takim
ujeciu wigze si¢ zatem z gleboka $wiadomos$cia czasu, odnoszaca si¢ bezposrednio
do $wiadomosci $mierci jako punktu finalowego =zatopionego w czasie zycia.
Swiadomos¢ ta zmusza do nieustannej konfrontacji z faktem podlegania porzadkowi
czasowemu, powodujac strach odczuwany tak, jakby $mieré byta czyms$
zmaterializowanym, postawa rzeczywistego 1 bezposredniego zagrozenia lub jakby
miata nastgpi¢ za chwilg lub juz zaczela nastgpowac. W kontekscie powyzszego
nieobecnos$¢ intuicji $mierci, a takze rodzaj ideacyjnego zablokowania, zahamowanie
fantazji na jej temat, uzna¢ nalezy za efekt zaprzeczenia jej statej i bliskiej obecnosci,
czego znamieniem jest z kolei obecno$¢ Igku. Lek, ktory w swojej naturze jest
nieokreslony 1 bezprzedmiotowy, ktéry dopiero w pewnego rodzaju postrefleks;ji
i hipotetycznie nazywa¢ mozna Igkiem przed $miercig, pojawia si¢ w efekcie
wypierania zjawiska $mierci ze §wiadomos$ci 1 prowadzi przez to paradoksalnie do

uczynienia jej trescig obses;ji:

,»len, kto nie oddat si¢ rozkoszom strachu, kto nie delektowat si¢ w mys$lach wizjami wlasnego
konca ani nie kosztowal okrutnych i stodkich unicestwien, ten nigdy nie wyleczy si¢ z obsesji §mierci;
bedzie go ona drgezyta tak dlugo, jak dlugo bedzie si¢ jej opierat. Tymczasem kto$ przyzwyczajony do
strachu, do rozmyslania nad rozkladem swego ciala, $miato potrafi wyobrazi¢ sobie siebie jako
garstke prochu, bedzie patrzyt w przeszios¢ $§mierci, bedzie jak zmartwychwstaty, ktory nie moze juz zyc.
Ta ,,metoda” wyleczy go zarowno z zycia, jak i ze $mierci™>.

Cioran spostrzega jednocze$nie, iz sita doznan wiazacych si¢ z wyobrazeniem
$mierci jest proporcjonalna do prob usunigcia ich z pola §wiadomosci. Im wickszy
wysitek inwestowany jest w rézne formy ucieczki od intuicji $mierci, tym bardziej

dotkliwe jest uwiktanie w niepokdj o zycie.

Nalezy przy tym zaznaczy¢, iz wilasnie w Igkorodnej wizji utraty zycia

doswiadczane jest ono jako odmienne od $mierci. Zgodnie z powyzszym kazdy rodzaj

323 B, Cioran, Zarys..., dz. cyt., s. 20.
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Igku pojawia si¢ w perspektywie przezywania swojego istnienia w czasie. Wszelkie leki
sprowadzaja si¢, zdaniem Ciorana, ostatecznie do swojego gltdéwnego zrodla, ktérym
jest lgk przed $miercig, a zatem przed wlasng czasowos$cia. Autor wskazuje na rdzne
postawy wobec tego podstawowego rodzaju Igku. Jezeli pojawia si¢ on w swojej
niewyraznej postaci, ktora towarzyszy réwnie niewyraznemu przedstawieniu $mierci,
zwykle ulega zaprzeczeniu, pozostaje niejasnym poczuciem niepokoju nikngcym
pomiegdzy uptywem chwil. W miar¢ u§wiadamiania sobie $§miertelnosci Iek zaczyna tym
bardziej oddziatywa¢ zardwno na postrzeganie siebie samego, jak rowniez na pewnego
rodzaju proces uswiadamiania sobie zjawiska $mierci, rosngce doznanie strachu, az

po konfrontacje, przez ktora Smier¢ traci chwilowo swoj niepokojacy charakter.

Ostatecznie jednak poglebiajaca si¢ sSwiadomos$¢ $miertelnosci intensyfikuje
doswiadczenie tragizmu egzystencji. Nie jest to jednak zwigzane z samym uczynieniem
wiasnej $miertelnosci trescig swiadoma, ale z trudno$cia w utrzymaniu jej w polu
swiadomosci. Trauma ,,uczasowienia” swojego istnienia, uzyskuje przez to tragiczny
status wcigz si¢ odnawiajacej, wypieranej i przywracanej na nowo, poglebianej
Swiadomosci $miertelno$ci. Mimo zmian na poziomie emocjonalnej intensywnosci jej
przezywania, nie traci ona na znaczeniu. Dlatego zapewne Cioran pisze: ,,Pojednam si¢
ze sobg samym dopiero wtedy, gdy zgodze si¢ na $§mier¢ tak, jak cztowiek zgadza si¢ na

»326 W tym sensie dramat jednostki

obiad na miescie: z rozbawiong niechgcia
swiadomej polega, zdaniem Ciorana, na tym, ze zostaje ona niejako uwig¢ziona
w drodze pomigdzy zyciem a wieczno$cig. Autorowi natomiast chodzi o bezposrednie
spotkanie ze $miercia, przezywanie tego spotkania w tzw. ,.tu i teraz”. Dlatego tez,
mimo iz doznanie strachu odnosi si¢ do przysztosci, w zdecydowanie wigkszym stopniu
niz Igk, zakotwiczone jest w terazniejszosci. W doswiadczeniu lgkowym konfrontacja
ze $miercig jest niebezposrednia, przyjmuje bardziej charakter supozycji, wynika
z umieszczenia $mierci w blizej nieokreslonej przysztosci. Cioran pisze o tym

nastepujaco:

»Zmierzamy ku niej ($mierci — przyp. M.B.—K.), a przeciez juz w niej jestesSmy. Jednoczes$nie,
gdy wcielamy ja w nasze Zycie, nie mozemy si¢ powstrzymaé przed umieszczeniem jej w przysziosci.
Ze wzgledu na nieunikniong niekonsekwencje, interpretujemy ja jako czas przyszly unicestwiajacy
terazniejszo$¢, nasz czas terazniejszy. O ile strach pomagal nam zdefiniowaé nasze odczucie przestrzeni,
o tyle $mier¢ otwiera nas na prawdziwy sens naszego wymiaru czasowego, poniewaz bez niej bycie
w czasie nic by dla nas nie znaczyto, albo co najwyzej tyle, co bycie w wiecznosci™?’.

36E M. Cioran, Cwiartowanie. .., dz. cyt., s. 131.
TR M. Cioran, Pokusa..., dz. cyt., s. 193.
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W konsekwencji glebokiej wiary w nierozerwalny zwigzek zycia i $mierci
Cioran analogicznie postrzega rowniez relacje pomiedzy lekiem przed $miercig oraz
Igkiem przed zyciem. Autor uwaza mianowicie, iz muszg one sobie wspottowarzyszyc.
Ostatecznie klarownym pozostaje, iz jedyna mozliwo$¢ rozwazania $mierci i zZycia
prowadzi przez konieczne uwzglednienie ich relacji: ,,Smier¢ mozna pojac¢ tylko
wowczas, gdy zycie odczuwamy jako dlugotrwata agonig, w ktorej sSmieré splata si¢

. . 2
z zyciem™*,

4.2. Zycie jako agonia

Zaproponowana w rozdziale 2. interpretacja rozwazan Ciorana na temat
narodzin uzyska¢ moze swoje dopetienie dopiero w kontekscie zagadnienia umierania.
Stawiam tezg, iz narodziny stanowia w rozwazaniach Ciorana problem
nierozwigzywalny, gdyz rownoznaczne s3 dla niego z rozpoczeciem agonii: ,,W istocie
agonia oznacza rozdarcie migdzy zyciem a $miercig. Poniewaz $mier¢ jest immanentna

.. . .. . 2
zyciu, niemal cale zycie to agonia™®.

Zatem do wyznaczonego juz wczesniej rOwnania
,upadek w czas” = narodziny = zniewolenie

doda¢ proponuje jeszcze podjete w tym podrozdziale zagadnienie agonii. Konstatacja ta
obowigzuje zarowno w sensie jednostkowym, jak rowniez obejmuje ,,narodziny” czasu
w znaczeniu grzechu pierworodnego. Wspdlnym mianownikiem zycia i $§mierci jest

zatem relacja wobec czasu wraz z nieodtacznie rozgrywajaca si¢ na jego planie agonig:

,,Zdrowi, normalni, przeci¢tni ludzie nie maja do$wiadczenia agonii ani poczucia $mierci.
Bytuja tak, jak gdyby zycie mialo charakter czego$ ostatecznego. W struktur¢ powierzchownej
rownowagi ludzi normalnych wpisane jest odczuwanie zycia jako czego$ absolutnie autonomicznego

wobec $mierci i obiektywizowanie jej w rzeczywistosci transcendentnej wzgledem Zycia”330
Rozwazana weczesniej, a zdaniem Ciorana, przyrodzona czltowiekowi

melancholiczno$¢ uniemozliwia kreowanie, a po6zniej podtrzymywanie optymistycznej

i sensorodnej wizji zycia jako tworzenia, stawania si¢. Cioran wyjasnia to w dwoch

wypowiedziach:

,»10, Ze agonia rozwija si¢ w czasie, dowodzi, ze wymiar czasu jest charakterystyka badz
warunkiem nie tylko tworzenia, ale i $mierci, dramatycznego zjawiska umierania. Przejawia si¢ w tym

BE M. Cioran, Na szczytach..., dz. cyt., s. 43.
329 Tamze, s. 44.
330 Tamze, s. 44.
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demoniczno$¢ czasu, w ktorym zachodza zaréwno narodziny, jak i $mier¢, tworzenie i destrukcja, przy
. . . . R . . . L, , . . i
czym w kompleksie tym nie ujawnia si¢ zadne dazenie ku jakiej$ ptaszczyznie transcendentnej™*".

oraz

»Absolutne prze$wiadczenie, ze nie umkniesz gorzkiemu losowi (ktérego jakby$ poniekad
pragnat), ze podlegasz nieubtaganej fatalnosci i ze czas aktualizuje tylko dramatyczny proces destrukcji —
oto sposoby wyrazania si¢ nieuchronnosci i agonii™**.

Przytoczone stowa wskazuja na wyraznie zarysowywane przeswiadczenie
Ciorana, iz czlowiek, bedac osadzonym w wymiarze czasowym, skazany jest
na wspotuczestnictwo w procesie rozpadu, w jego mniej lub bardziej zaangazowang
obserwacj¢. To natomiast, co powszechnie uwazane jest za dodajace blichtru,
rozwojowe, a nawet tworcze posiada swoja druga, chetnie przez cztowieka pomijang
strong: proces umierania, destrukcji, straty. Dyskusyjne jest zatem dla Ciorana pojecie
trwatosci. W jego postrzeganiu rzeczywistosci dominuje wizja rozktadu, destabilizacji
i ostatecznie tymczasowosci. To ostatnie zagadnienie uzyskuje w tym S$wietle
specyficzne znaczenie. Otdz intensywna koncentracja na doswiadczeniu czasu utrudnia
mys$lenie o nim w jego szerszych przedziatach, a jednoczesnie dzieje si¢ tak z uwagi
na antycypacje Smierci oraz przezywanie dramatu narodzin. Wyjasnienie tej
niekoherencji mozliwe jest wtasnie w odniesieniu do doswiadczenia uniewazniajacej
wszystko agonii. Cioran widzi czlowieka, niezaleznie od jego polozenia, jako
»stojacego nad grobem”. Wszelkie dzialania czyni to daremnymi, niewaznymi

i niepotrzebnymi.

Nieswiadomo$¢ sprowadza si¢ do zaprzeczenia tej jednoznaczno$ci zycia

i $mierci w obliczu doswiadczenia Igku przed nimi:

,Zy¢ bez poczucia $mierci znaczy trwaé¢ w stodkiej nie§wiadomosci cztowieka pospolitego,
ktory zachowuje si¢ tak, jak gdyby $mieré nie byla odwieczng, niepokojaca obecnoscig. To jedna
z najwigkszych iluzji normalnego czltowieka — wiara w definitywny charakter zycia i niedomyslanie si¢
tego, Ze zycie jest wiezniem $mierci™>>.

Dla Ciorana pozostaje zupetnie klarownym, iz nie istnieje ,,moment” agonii.
Wbrew potocznemu mniemaniu, podporzadkowanemu zreszta rzeczywistosci
biologicznej, ostatnie tchnienie nie dotyka tajemnej granicy pomiedzy zyciem
a $miercig, nie stanowi réwniez ostatniego kroku przed wkroczeniem w otchtan nicosci.
Nicos¢ $wieci, zdaniem Ciorana, triumf nad zyciem, a w zwigzku z tym za prymarng

funkcje¢ $mierci uznaje on urzeczywistnienie drogi ku nicosci, ktdra to obecna jest juz

331
332

Tamze, s. 55.
Tamze, s. 55.
333 Tamze, s. 44.
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od poczatku w strukturach zycia®®*. Aspektem, ktory okazuje sic problematyzowaé
funkcjonowanie cztowieka jest, zdaniem autora, niezwykle rzadkie pojawianie si¢
Swiadomosci trwania agonii. Brak tej swiadomosci, z jednej strony nie pozwala si¢ nig

33 ale z drugiej strony utrudnia znalezienie ukojenia w mysli, iz droga ku

,hacieszy¢
nieistnieniu juz si¢ rozpoczela, a ono samo nie jest czym$ niedostepnym, lecz
przeciwnie — bardzo bliskim. Zrownanie agonii z kilkoma momentami poprzedzajacymi
Smier¢ w sensie biologicznym uniemozliwia pelne wykorzystanie objawienia,
ktore za soba niesie’*®. Tymczasem poczucie $mierci w kontekécie rozwazan Ciorana
traktowa¢ mozna jako pewnego rodzaju egzystencjalng intuicje  pustki,
co jednoznacznie stanowi¢ musi rodzaj rozpoznania wlasnego ograniczenia. W petni
swiadome uznanie faktu wlasnej §miertelnosci jest rownoznaczne z bardzo wysokim
ryzykiem przyjecia stanowiska o absurdalno$ci zycia, przeczuciu jego niedorzecznos$ci

i zasadniczej nieistotnosci® . Jednocze$nie wyczuwanie obecnosci $mierci w zyciu

stanowi dla mysliciela rodzaj doznania sprzecznego z instynktami:

»(...) nie ma w nas instynktu umierania. Tylko tak potrafimy poja¢, dlaczego zycie jest
uprzywilejowane, $mier¢ za$§ wydziedziczona, cho¢ po prawdzie jedno i drugie jest tak samo nie
do zniesienia. Zycie to niezno$nos$¢, ktdra znamy z tradycji, poprzez krew, podczas gdy $mierci uczymy
sie i nigdy jej nie poznajemy: co wiccej nie zalezy nam na tym™*".

Pewien, jak si¢ okaze jednak tylko rzekomy, zwrot w postawie wobec $mierci
wystepuje u Ciorana w aspekcie rozwazania warunkOw urzeczywistnienia potencji
przynaleznych zyciu. Ot6z autor spostrzega, iz to brak akceptacji zwigzku zycia
i $mierci jest zasadniczy dla mozliwos$ci poszukiwania sensu, a przynajmniej ochrony
kulturowych i jednostkowych gwarantow racji istnienia®’. Ow tymczasowy wzrost
motywacji ku zyciu i dziataniu, wynikajacy z usunigcia $mierci z pola uwagi, poza
chwilag ztudnej satysfakcji nie zmienia ostatecznie nic w zasadniczej kwestii czasu,

powodujac w najlepszym wypadku lgk. Dostrzegam w tym miejscu wyrazng analogie

.. , . 34 . ., .. .
wobec dyskutowanego juz wczeéniej’* zagadnienia pragniefi i ambicji. Analogia ta

4 .
33 Tamze, s. 51.

3B, Cioran, O niedogodnosci..., dz. cyt., s. 221.

36 por. E. M. Cioran, Na szczytach..., dz. cyt., s. 54 — 55.

37 Uzywanie w tym miejscu okre§len typu intuicja i przeczucie jest zgodne ze spostrzezeniem
L. V. Thomasa ,,poki zyjemy, $mier¢ istnieje dla nas tylko w obrazach, ktére sama sugeruje, oraz
w jezykach, ktérych uzywamy do jej opisania” (Por. L.-V. Thomas, Tworzenie tanatologii, przet. M.L.
Kalinowski, [w:] Wymiary smierci, wybdr 1 wstep S. Rosiek, wyd. stowo/obraz terytoria, Gdansk 2002,
s. 11).

8 B M. Cioran, Dywagacje..., dz. cyt., s. 12.

AL Aldana-Pifieros, E.-J. Garzén-Pascagaza, El sentimiento de muerte como limite existencial en la
obra de E. M. Cioran, ,Jdeas y Valores” 2017, 66(163), s. 328,
https://doi.org/10.15446/ideasyvalores.v66n163.58660, dostep online: 20.10.2022.

9 Por. podrozdziat 2.1.
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wyraza si¢ w dosy¢ spojnie prezentowanym w obu przypadkach stanowisku:
przynoszace ulge poszukiwanie sensu jest iluzoryczne 1 sromotne w swoich
konsekwencjach. Wynika z tego, ze dla Ciorana przepelione sensem zycie mozliwe
jest tylko i wylacznie przy wsparciu o caly arsenal obron przed jakakolwiek forma
przeczucia $mierci, nader wszystko przed jej $wiadomoscig. Innymi stowy, cztowiek,
aby moc funkcjonowac, zmuszony jest wlozy¢ potezny wysitek w proby odseparowania
od zycia agonii i $mierci. Wysitek ten, nalezy zaznaczy¢, jest iScie syzyfowa praca
zapominania o istnieniu czasu. W kontek$cie ujgcia zycia jako agonii wszystko
pozostaje wyzute ze znaczenia. Nawigzanie do tego twierdzenia znajduje w dziele

O niedogodnosci narodzin:

»(...) kiedy czlowiek zapomina, Ze jest $miertelny, odnajduje w sobie poped do rzeczy wielkich
i nieraz istotnie ich dokonuje. To zapomnienie, owoc nieumiarkowania, jest zarazem przyczyng jego
nieszcze$é .

Zaprzeczenie zwigzkowi zycia i $mierci, a wigc rOwniez zaprzeczenie trwajacej
od narodzin agonii, prowadzi do przeciwstawienia ich sobie na kontinuum: osiggni¢cie
— utrata. Wbrew temu, Cioran nie utozsamia ani $mierci, ani takze jej intuicji
z niedostatkiem. Wprawdzie w obsesji $mierci widzi on stan regresji w perspektywie
ogblnozyciowych dazen, trudu indywiduacji, préb oddziatywania na siebie i otoczenie,
wszelkich wysitkow tozsamos$ciotworczych, ostatecznie jednak dostrzega w niej
nadzieje wgladu w zupetnie czysty, niezaklamany aspiracjami cztowieka wzgledem

samego siebie, obraz:

»Bedac rozwojowa regresja, zstgpieniem ku naszym korzeniom, $mieré miazdzy nasza
tozsamos$¢ po to jedynie, by pozwoli¢ nam lepiej do niej dotrze¢, by ja nam przywrécié: ma sens jedynie
w tej mierze, w jakiej przypisujemy jej wszystkie atrybuty zycia. Chociaz zrazu, gdy percypujemy ja po
raz pierwszy, jawi si¢ jako rozczlonkowanie i utrata, podzniej — odstaniajac przed nami zarazem
niewazno$¢ czasu i nieskonczona wartos¢ kazdej chwili — oddzialtywa na nas swymi wlasciwos$ciami
wzmacniajacymi: nawet jesli przekazuje nam jedynie obraz naszej nicosci, tym samym przeksztalca

ja w absolut, zachecajac nas by si¢ do niego przywiazac. I tak, rehabilitujac nasz aspekt «$miertelnosci»,
staje si¢ miarg wszystkich naszych chwil, triumfalng agonia™*.

Agonia jest w mojej ocenie stanem, ktoéry dla Ciorana stanowi najbardziej
adekwatny sposob obrazowania kondycji cztowieka w konteks$cie bycia umieszczonym
w czasie. Cho¢ skazuje ona na trwanie w ,,dusznej” relacji zycia i $mierci, potwierdza
zarysowane juz w innych miejscach intuicje Ciorana, iz Zycie musi ostatecznie
sprowadza¢ si¢ do doswiadczen grozy, rozpaczy, smutku i w szczegdélnych

przypadkach  ekstazy. Postawa autora wobec mechanizméw  obronnych

**1E. Cioran, O niedogodnosci..., dz. cyt., s. 216.

*2E. M. Cioran, Pokusa..., dz. cyt., s. 191.
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ukierunkowanych wobec $wiadomosci $mierci stanowi mieszanke pewnego rodzaju
akceptacji ich obecno$ci w postaci przyznania im charakteru niezbywalnego oraz
zdecydowanej niechgci 1 potepienia zdeterminowanego nimi dzialania. Ostatecznie
deprecjonowanie $mierci na rzecz podtrzymania jakiejkolwiek wiary w zycie autor

wprost nazywa bledem, zreszta podobnie jak tez samo istnienie®*:

,»Bledem wszystkich ludzi, ktérzy w co$ wierza, jest deprecjonowanie §mierci. Jedynie tacy,
ktérzy wyostrzonym zmystem czuja, jak przypadkowy jest charakter jednostkowos$ci, ktorzy wiedza,
ze istnienie jest powielanym bigdem, rozumiejg $mier¢ jako absolut. Jednostka jest porazka, ktora
zaistniata, btedem, ktory stawia czota logice kazdej zasady. To nie rozum konfrontuje ci¢ ze $miercia,

lecz szczeg6lna kondycja indywiduum. Nasze przekonania potrafia zamaskowaé ten dramat

jedynosci™*.

Coz jednak nastepuje, jesli relacja zycia i1 $mierci wzglednie trwale
utrzymywana jest w polu $wiadomosci? Stan ten okreslié mozna jako Sfirseald™.
Pojecie to odsyla w mojej ocenie ponownie do omawianego juz wczesniej zagadnienia
nudy. Otéz Sfdrsealad definiowana moze by¢ jako stan wyczerpania, obrzydzenia,
odpowiadajacy do$wiadczeniu przewidywania i oczekiwania $mierci. Zrodlostow
wskazuje, ze jest to rodzaj doswiadczenia granicznego, krancowego. Wyjasnienie tego
terminu nawigzuje do do$§wiadczenia znudzenia, jakie pojawia si¢ w obliczu wlasnej
egzystencji, w oczekiwaniu na jej zakonczenie. W pojeciu Sfarseald dostrzegam
z jednej strony podobienstwo do Cioranowego rozumienia psychologicznej sytuacji
pierwszych ludzi, z cala pewnos$cig po popetieniu grzechu pierworodnego, a jeszcze
przed wygnaniem zraju. Kontekst rozumienia terminu Sfdrseald mozna jednak
rozszerzy¢ rOwniez na stan znuzenia i wyczerpania trwaniem w stanach emocjonalnych
odnoszacych si¢ do do§wiadczenia czasu, w szczegdlnosci uwzgledniajac wysoka ich
eskalacje. Wyrdzniane przez Ciorana: groza, rozpacz, smutek, ckstaza’*’, a takze
melancholia, ktorej przypisuj¢ inng specyfike niz pozostalym z wymienionych,
utrzymujg stan niemal ciaglego odniesienia do frapujacej kwestii czasu. Bedac

powigzanymi z zagadnieniem $wiadomos$ci, znaczaco utrudniaja osiagnigcie stanu

WE M. Cioran, Zmierzch..., dz. cyt., s. 217.

34 Tamze, s. 217.

8. Bolea, Death without death. Kierkegaard and Cioran about agony, [w:] Death within the Text:
Social, Philosophical and Aesthetic Approaches to Literature, (red.) A. Teodorescu, Cambridge Scholars
Publishing, Cambridge 2019, s. 72 — 83,

https://www.researchgate.net/profile/Stefan-
Bolea/publication/332267384 Death_without Death Kierkegaard and Cioran_about Agony/links/5cab
014ca6fdcca26d0661dd/Death-without-Death-Kierkegaard-and-Cioran-about-Agony.pdf, dostep online:
22.06.2022.

0W przypadku ekstazy powigzanie to moze wydawaé si¢ mniej oczywiste. Sfirseald moze byé
odpowiedzig na jej do$wiadczenie, w poczuciu z jednej strony uniewaznienia wszystkiego, przesytu,
z drugiej strony takze niemoznos$ci podporzadkowania ekstazy wilasnym pragnieniom, sprawowania
kontroli nad trwaniem w niej.
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wytchnienia, regeneracji pewnej potencji zyciowej w dystansie wobec zagadnienia
wlasnej czasowosci. Sfarseala jest wiec pojeciem okreslajacym stan nihilistycznego
znuzenia, braku sily i motywacji ku dalszemu trwaniu. Moze by¢ okres§leniem statusu
emocjonalnego poprzedzajacego fantazje suicydalne. Z tego wiasnie, moim zdaniem,
wzgledu Sfdrseald, rozumiana jako stan pewnego wyczerpania zasobOw, stanowi
istotny grunt dla kontemplacji $mierci, ktora z kolei Cioran uznaje za warunek do
uzyskania niezbgdnego dla przetrwania dystansu wobec poczucia determinizmu
i beznadziei w borykaniu si¢ z dylematami egzystencjalnymi. Sama kwestia zabiegania
o przedtuzenie ciaglosci wiasnego zycia jawi si¢ w oczach Ciorana jako co$
upokarzajgcego, a nawet niestosownego. Tak wiec rowniez kontemplacja $mierci, kiedy
traktowana jako metoda zaniechania samobdjstwa, oceniana jest przez niego jako

rozwigzanie niekompletne, tymczasowe i egzystencjalnie kosztowne:

wJedyna rzeczywista tre$¢ zycia to tres¢ negatywna: strach przed $miercig. Zwalcza ja
madros¢ — $mier¢ odruchow. Lecz jak nie baé si¢ §mierci nie popadajac w madro$¢? Nie oddzielajac
zycia 1 $mierci, pozwalajac im spotkac si¢ w rozkoszy sprzecznosci. Bez radosci tego spotkania jasny
umyst nie moze $cierpieé przeciwiefistw natury i nierozwiazywalnych problemow egzystencji™**’.

Zagadnienie to, w konteks$cie rozwazan Ciorana na temat $mierci wymaga

odrebnego zbadania. Jego efekty zawarte zostang w kolejnym podrozdziale.

4.3. Kontemplacja $mierci

Kontemplacja $mierci, zmieniajagca jej perspektywe z leku przed
egzystowaniem poza czasem na stan swoistej akceptacji i oczekiwania $mierci,

przeczuwajac jej obecno$¢ w zyciu, stanowi moment zatrzymania, w ktorym cztowiek

95348

staje si¢ nie tylko ,,wspodtczesny samemu sobie”™ ", ale rowniez swojej przysztosci. Jest

to rodzaj ,,éwiczenia”, ,,prob” umierania, ktore dla Ciorana staje si¢ wrgcz rodzajem
kompulsywnie stosowanej metody redukcji niepokoju. W niej znajduje on wilasciwy

sposob na doznanie wytchnienia od zmagania si¢ z doswiadczeniem czasowosci

95349

istnienia. Cioran okres$la samego siebie jako ,,zachlannego na agonie’ ™, ,umartego

niezliczong iloé¢ razy’>>".

TR M. Cioran, Zmierzch mysli..., dz. cyt., s. 221.
348 Tamze, s. 74.

B, Cioran, Sylogizmy..., dz. cyt. s. 165.

330 Tamze, s. 165.
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Szczegolny rodzaj egzemplifikacji ,,préb umierania” miesci si¢ w rozwazaniach
Ciorana dotyczacych samobojstwa. Rozpatrywanie tego zagadnienia stanowi w mojej

ocenie najbardziej intrygujacy Ciorana rodzaj myslenia o $mierci i konfrontacji z nia.

,Nie musimy si¢ zabija¢, musimy tylko wiedzie¢, Ze mozemy si¢ zabié. Swiadomo$é tego
napehia rado$cig. Pozwala ona znie§¢ wszystko. Jest to jeden z najwigkszych przywilejow cztowieka
(...) jestem za czym$ w rodzaju rehabilitacji tej idei. Jestem pewien, ze cztowiek jej potrzebuje; gdy
naprawde zastanawiamy sie dlaczego nas tutaj wrzucono, jestesmy w kropce™".

,Proby umierania” realizowane w myslach suicydalnych stanowig nie tylko
metode oswajania $mierci, przez to redukcji towarzyszacego jej lgku, w ich efekcie
pojawia si¢ rowniez doswiadczenie wolnej od wzgardy wyzszosci wzgledem tego,
co budzi trwoge, nader wszystko wzgledem samego siebie. Cwiczenie to — jak mozna
rozumie¢ z wypowiedzi Ciorana — autor chce widzie¢ jako sposob uzyskania doznania
wolnosci, ktore nie pozostaje obcigzone iluzoryczno$cig codziennego egzystowania.
W istocie opisuje on pewien stan wytchnienia od ci¢zaru czasowosci istnienia, a nawet
doznania urokliwo$ci zycia w tak uzyskanym (pozornym) dystansie wobec $mierci.
Nadal obowigzujacy pozostaje poglad, iz marzenia suicydalne paradoksalnie stanowia
dla Ciorana bardzo skuteczng praktyke profilaktyki samobdjstwa. Nie jest jednak
mozliwe, aby jakikolwiek spos6b myslowej konfrontacji ze Smiercig mogh ostatecznie
i trwale ukoi¢ niepokdj egzystencjalny, stan ten zarezerwowany jest wylacznie dla
nieistnienia, calkowitego zniesienia mozliwosci odczuwania w ogole. Wlasciwie
w efekcie kontemplacji $mierci $wiadomo$¢ dramatyzmu zycia tym bardziej si¢
poglebia, gdyz wraz z przyrostem $wiadomos$ci wzmaga si¢ rowniez poczucie
wyrazisto$ci i nierozwigzywalnosci problemow egzystencjalnych, dla ktorych
remedium pozostaje jedynie ta, nie dajaca dlugofalowych efektéw metoda
oswajajacego ,,spotkania” ze $miercig. Dlatego tez, wbrew sugestiom niektorych
interpretatordw rozwazan Ciorana® %, afirmacji $mierci samobdjczej, bedacej by¢ moze
rodzajem emocjonalno-intelektualnego eksperymentu lub jedng ze stosowanych przez
niego form autoterapii, nie nalezy jednoznacznie uwaza¢ za metod¢ generowania woli
zycia. Metoda taka nie istnieje, nie moze istnie¢ w zestawieniu ze S$wiadomoscia czasu,

a przezen réwniez z nicoscia.

Dlaczego zatem Cioran mimo wszystko podejmuje probe rehabilitacji stoickiej

wersji gestu definitywnego? Samobdjstwo jest przez niego wszakze traktowane jako

351
352

E. Cioran, Rozmowy..., dz. cyt., s. 80.
M. Michalska—Suchanek, Fenomen samobdjstwa. Diuga historia krotko opisana, Wyd. Instytut
Mikotowski, Mikotéw 2011, s. 90.
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szczegblny przywilej czlowieka. Posiadanie mozliwosci przekroczenia naturalnej
daznosci do zachowania zycia urasta w refleksji Ciorana do definiensu

cztowieczenstwa. Ta mys$l — pisze Cioran o idei samobdjstwa —

»(...) nie tylko nie odbiera ochoty do zycia ani nie wtraca w przygnebienie, lecz przeciwnie —
przyprawia o upojenie. W gruncie rzeczy jesteSmy wrzuceni w ten §wiat i nie bardzo wiemy dlaczego.
Nie ma zadnego powodu, zeby$my tu byli. Ale mysl, ze mozemy zatriumfowa¢ nad zyciem, ze trzymamy
w rgkach nasze zycie i mozemy opusci¢ ten spektakl kiedy nam si¢ podoba — ta mys$l wprawia nas
w uniesienie, (...) mys$l o samobdjstwie pomaga zyé, (...) zycie daje si¢ znosi¢ jedynie dzigki
$wiadomosci, ze mozemy je porzuci¢, kiedykolwiek zechcemy. Jest ono na naszej fasce™>”.

Przytoczone stowa Ciorana wskazujg, iz mozliwos¢ zapanowania nad
poczuciem bezradno$ci i dezorientacji, rozpacza egzystowania w czasie, a zatem nad
wizjg zycia jako agonii daje, prawdopodobnie iluzoryczng, jednak jakze istotng
namiastke poczucia sprawstwa. Paradoksalnie wizja samobojstwa niesie wigc ze soba
chwilowg nadziej¢ poczucia triumfu nad $miercia, a przez nig nad czasem. Twierdzenie
to, cho¢ wypowiadane dosy¢ zdecydowanie, jak si¢ pdzniej okaze, Cioran ostatecznie
sfalsyfikowal. Niemniej jednak kreowany przez niego obraz $mierci w perspektywie
czynu samobdjczego pozostaje zdecydowanie mniej nasycony lekiem, podobnie tez
zycie, ktérego $mieré, w zgodzie ze wczesniejszymi ustaleniami, jest nieustanng
towarzyszka: ,,(...) przysztosci lekamy si¢ tylko, gdy nie jestesmy pewni, ze bedziemy

»3 W istocie, efektem refleksji na temat

mogli si¢ zabi¢ w wybranym momencie
samobdjstwa jest chwilowe uciszenie lgku, a nawet mozliwych tendencji ku dokonaniu
gestu definitywnego, nie zmienia to jednak oceny rzeczywisto$ci jako takiej i nie
gwarantuje nawet wzrostu zainteresowania zyciem. Wyobrazenie wlasnej $mierci
w efekcie samobdjstwa pozwala, zdaniem Ciorana, na wzglgdng akceptacje zycia, czyni
je nieco bardziej znosnym dzigki optymistycznemu wnioskowi, iz istnieje przestrzen
dzialania, w ktérej dominuje wiasna decyzyjnosé, nie zas los, ktory byl przedmiotem
analizy w rozdziale 2. rozprawy. Pogladu tego Cioran jednak nie broni zbyt
zdecydowanie, zapewne ze wzgledu na to, iz zalozenie o wlasnej decyzyjnosci
w aspekcie zakonczenia zycia ostatecznie rowniez mozna uznac za falszywe. Wiasciwie
nalezy stwierdzi¢, ze jest bardziej dotkliwie, gdyz gest samobojczy, jak zaden inny
zawiera¢ w sobie moze rodzaj triumfu. To wlasnie wyjscie ponad rozgoraczkowany
bunt wobec zycia w jego relacji ze $miercig zdaje si¢ stanowi¢ dla Ciorana o powabie
samobojstwa. Ow zyczeniowy stan trudny jest jednak do utrzymania diugotrwale.

Ostatecznie moze by¢ uznany za iluzoryczny, a fantazje samobojcze za efekt

3 B M. Cioran, Rozmowy..., dz. cyt., s. 79 — 80.
34 E. Cioran, O niedogodnosci..., dz. cyt., s. 62.
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niespostrzezonej wczesniej determinacji. Wnioskuje, iz afirmacja samobojstwa jest
w istocie afirmacjg nieistnienia, dla ktorego osiggniecia Smier¢ jest jedynie narzedziem.
Smier¢ postrzegana jest w tej perspektywie jako jedyny pewny moment w czasie, ktory
niesie za sobg nadzieje¢ uwolnienia od niego samego i uzyskania wolnosci w ogole.
Rozwazanie samobojstwa przyczynia si¢ ku wytonieniu $mierci z cienia Igku, przez
co czyni egzystencje bardziej autentyczna, przywraca zapominany status quo Zycia,
w jego nieroztacznej relacji ze $miercia, 1 pozwala na adekwatne ustosunkowanie si¢
do niego. Pochwata idei samobodjstwa jest rodzajem rekomendacji ¢wiczenia
w konfrontowaniu si¢ ze $miercig, niezaleznie od wyniku ostatecznego rozstrzygnigcia
tej kwestii. Nie ulega watpliwosci, iz sama koncepcja gestu definitywnego, mozliwos¢
jego dokonania petni dla Ciorana bardziej znaczaca funkcje niz sam akt samobodjczy.
Wymaga podkreslenia, iz Cioran ani nie decyduje si¢ na jego podjgcie, ani tez nie
zacheca do niego innych. W samobojstwie interesuje go przede wszystkim idea
sprawczosci wobec $mierci oraz mozliwo§¢ doswiadczenia wolno$ci w zwigzku
z zakonczeniem zycia, nie za$ samobdjstwo jako takie. Cioran ma jednak na mysli do$¢
osobliwe rozumienie owej sprawczosci, otdz akt ten mozna jednoczes$nie traktowaé
jako zaprzeczenie przydawanych dziataniu cztowieka waloréw tworczych. Jest aktem
destrukcji i autodestrukcji. Dla Ciorana cztowiek jest prowodyrem rozktadu, pozostaje
zdolny przede wszystkim do dekonstrukcji, niszczenia. W tym sensie fantazje
suicydalne pozostaja zupelnie zgodne z prezentowanym przez Ciorana rozumieniem

sprawczosci cztowieka, sg jej szczerym wyrazem.

»Mam juz do$¢ siebie” — powtarza sobie cztowiek tesknigcy do ucieczki od siebie. Ale kiedy
wreszcie nieodwolalnie od siebie ucieka, moca jakiej$ ironii dokonuje aktu, w ktéorym odnajduje si¢
na powrdt, nagle zndw staje si¢ calkowicie sobg. Pragnat umkna¢ pewnej fatalnosci, a oto znowu w nig

upada w chwili, gdy si¢ zabija, samobojstwo to bowiem nic innego niz tylko triumf i $wigto tejze

fatalno§ci™’.

Dlatego podkreslenia wymaga, iz Ciorana nie nalezy okre$la¢ wspotczesnym
Hegezjaszem. Jego propozycja dotyczy wylacznie mysSlenia o $mierci oraz
o samobojstwie, jako atrakcyjnym jej wariancie. Nie jest zacheta do czynu
samobdjczego. Potwierdzeniem tej tezy jest wynikajaca ze stow Ciorana konkluzja, iz
Swiadomo$¢ mozliwosci zakonczenia zycia w danym, wybranym przez siebie
momencie skutecznie eliminuje pragnienie zakonczenia zycia, a wigc odbiera wazno$¢é
jego pozornym, z perspektywy czasowego charakteru istnienia, trywialnym powodom.

Cioranowi nie chodzi zatem o wol¢ odebrania sobie zycia, a jedynie pokuse, czy wrecz

3SR, Cioran, Z#y..., dz. cyt., s. 74.
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o zachcianke $mierci. Zasadnicze pozostaje dla niego przyzwolenie na fantazjowanie
0 niej:

,»Nosimy w sobie nie tyle wole, ile pokuse $mierci. Gdyby bowiem dane nam bylo chcie¢
$mierci, kt6z nie skorzystalby z tego przy pierwszej lepszej przykrosci?”.

Tym samym jego myslenie o $mierci pozostaje wcigz mocno osadzone
w melancholii — w dalszym ciggu usytuowane pozostaje w horyzoncie: biernosci,
szacowania prawdopodobienstwa, fantazji i w niej zahamowania dziatania. Wyraznie
wida¢, ze wlasciwie autor niespecjalnie koncentruje si¢ nawet na obsesji $mierci.
Obsesyjny charakter ma natomiast u niego tesknota za nieistnieniem. Dlatego
tez marzenia samobdjcze okazuja si¢ by¢ dla Ciorana bardziej pociagajace niz akt

odebrania sobie zycia, a takze sama $mier¢.

,»Pragnac to nie chcie¢ $mierci. Gdy wigc zaczynamy pragna¢ $mierci, znaczy to, ze pragnienie
odeszto od swej prawdziwej funkcji. Stato si¢ pragnieniem zbtgkanym, skierowanym przeciwko innym
pragnieniom(...)"".

Gest definitywny, jako ostateczny gest anihilacji, w przeciwienstwie do marzen,
ktoérych staje si¢ przedmiotem, w swojej niedemonstracyjnej wersji wymaga stanu
zupetnego pozbawienia pragnien, wyjatlowienia w sferze afektywnej, wyklucza si¢
z marzeniem. Wynika z tego, iz pragnienie $mierci, to wlasciwie marzenie o tym, aby
uczyni¢ ja odseparowanym od zycia i czasu bytem, ktdrego zaistnienie lezy w mocach
sprawczych czlowieka. Tak rozumiane jest negacja stanu zniewolenia i w tym réwniez
zaprzeczeniem poczucia upokorzenia. Dlatego Cioran w marzeniach suicydalnych
i zwigzanym z nimi pragnieniem przekroczenia swojego przeznaczenia, dostrzega takze
pyche. To z kolei pozwala w mojej ocenie na rozwazanie mys$li samobdjczych

ponownie w deprecjonowanych przez Ciorana kategoriach pragnien i ambicji. W takim

tez $wietle nowego znaczenia nabiera przytaczane juz wczesniej jego rozumienie

ambicji jako pragnienia ,by staé si¢ kim§” — a wigc wbrew instynktowi
samozachowawczemu — decyzyjnym wobec $mierci, by ostatecznie ,staé si¢
95358

niczym™"°, poddac si¢ jej jednak, ale dobrowolnie. Odniesienie decyzji o samobdjstwie
do kwestii socjobiologicznych podkresla wartos¢ wolnosci wyboru, nader wszystko
w zaniechaniu jego realizacji. Tym samym aspekt przymusu samobojstwa odebratby
calg, dostrzegang w nim przez Ciorana atrakcyjno$¢. Wprawdzie autor nie podejmuje

takiej dyskusji, jednak za polemiczne uznaj¢ zatozenie, iz dokonanie gestu

3B, Cioran, Zby..., dz. cyt., s. 74 — 75.
3TE. Cioran, Zby..., dz. cyt., s. 169.
38 por. przypis 62.; E. Cioran, Upadek..., dz. cyt., s. 28.
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definitywnego, jak rowniez fantazjowanie o nim, réwnoznaczne mialoby by¢
z wyborem niezdeterminowanym. Za wlasciwe uznaj¢ natomiast stwierdzenie, iz
uwolnienie od pewnej koniecznos$ci — jak funkcje samobdjstwa rozwaza Cioran —
uwarunkowane jest poddaniem si¢ innej koniecznos$ci, ktérg zlokalizowa¢ mozna na
gruncie emocjonalnym. Finalnie pycha, ktorg Cioran dostrzega w pragnieniu stania si¢

,,panem nieuchronnych niespodzianek przysztosci™™, a takze rezygnacja z roli ,,ofiary

nieuniknionej kleski™*®

nie odbieraja idei samobojstwa powabu, ktoremu mysliciel
definitywnie nie potrafi si¢ oprze¢. O ile $mier¢, pisze Cioran, ,,niekoniecznie bywa
odczuwana jako wyzwolenie, samobdjstwo wyzwala zawsze, jest szczytem

1 S . . .. .
»31 W §wietle powyzszego uznaje, iz Cioran

i najwyzszym spazmem zbawienia
swiadomie wybiera droge, ktorg intuicja podpowiada okresla¢ jako mniej zaktamang —
konfrontacje z faktem $miertelnosci, ale =z iluzoryczng wizja mozliwosci
niezdeterminowanego zdecydowania o momencie wiasnej $mierci. Kontemplacja
$mierci, znajdujagca swoj wyraz w rozwazaniach o samobojstwie, daje wiec jedynie

czgsciowe poczucie wolnosci, jakiego mozna si¢ spodziewaé po $mierci, a jakie

z pewnoscig Cioran lokuje w istnieniu ,,poza czasem”.

,My$l, ze mamy si¢ zabi¢, robi nam dobrze. Zaden temat nie daje wigkszego wytchnienia;
zajawszy si¢ nim, wnet zaczynamy oddycha¢. Rozmys$lanie o nim wyzwala niemal w takiejz mierze, jak
sam akt. Im dalej znalaztem si¢ na skraju czasu, tym silniej perspektywa wymknigcia si¢ mu
w zupetno$ci na powr6t wiacza mnie w istnienie, stawia na rownej stopie z zyjacymi, nadaje mi jaka$
dostojnosé™ .

Interpretujac rozwazania Ciorana na temat samobdjstwa, stan ulgi, upojenia
nastepujacego po rozmyslaniu o samobdjstwie uznaje za efekt chwilowego
wyekstrahowania $§mierci z jej zwigzku z zyciem. Za sprawa, cho¢by wyobrazone;j,
rezygnacji z zycia, cala uwaga i zaangazowanie emocjonalne przekierowywane jest
na $mier¢, jakby poprzez gest definitywny miata ona uzyska¢ pewng autonomie
wzgledem zycia. Tego watku Cioran nie rozwaza, jednak intensywna koncentracja na
$mierci prowadzi¢ moglaby do ostonigcia Igkiem samego zycia. Twierdzenie to traci
swoj nieco paradoksalny charakter, gdy przywotamy postawiong juz wczesniej teze,
iz to narodziny stanowig dla Ciorana problem kardynalny, nierozwigzywalny, gdyz

lezacy daleko poza sprawczosciag cztowieka. Co za tym idzie, to narodziny mogg mieé

nie mniejszy od $mierci potencjal Iekorodny.

39 B. M. Cioran, Zmierzch mysli..., dz. cyt., s. 137.
% Tamze, s. 137.

VB Cioran, Zby..., dz. cyt., s. 78.

2B Cioran, Zby..., dz. cyt., s. 80.
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4.4. Konkluzje

Teza wyjsciowa zaprezentowanej analizy zagadnienia $mierci w rozwazaniach
Ciorana jest konstatacja, iz poprzez przydanie ludzkiemu istnieniu charakteru
czasowego pozostaje ono w cigglym odniesieniu do $mierci. Stanowi to jednocze$nie
wyraz przekonania Ciorana o tym, iz posiadajace dla niego range pewnika stwierdzenie
swiadczy jednoczesnie o determinacji zwigzane] z czasowym aspektem istnienia
cztowieka. W konteks$cie rozwazan autora cate zycie uzna¢ mozna za seri¢ strat,
,umieranie chwil”. W takim wlasnie $wietle wida¢ wyraznie, iz czas ,,niesie” w sobie
znamiona $mierci. Cioran wskazuje, iz kazdy krok ku realizacji jakiego$ celu jest
zarazem krokiem wstecz. Czas aktualizuje to, co nieuchronne, a co dla czlowieka
oznacza destrukcje. Smier¢, jako punkt na osi czasu zamykajacy histori¢ Zycia, jest
przez Ciorana utozsamiana z przeznaczeniem, dodajac przy tym, ze jest to jedyne
wlasciwe rozumienie tego pojecia. Jego stosunek wobec przysztosci jest klarowna,
bezlitosng wizjg skonczonos$ci, bez miejsca na cokolwiek, co trwale mogloby odwrdci¢
uwage od $mierci. Nie oznacza to jednak, ze $mierci Cioran przypisuje jaki$ sens na
planie ludzkiej egzystencji. Pozostajac w poczuciu wyobcowania ze wszystkiego,
wyrzucenia poza czas, nies¢ moze ewentualnie nadziej¢ ukrocenia egzystencjalnego
wycienczenia cztowieka w idealistycznej wizji, ktora jednak w refleksji Ciorana nie

znajduje rozwinigcia — powrotu do stanu poza czasem.

Jak charakteryzuje rozwazania Ciorana jeden z interpretatoréw: ,,Filozofia Ciorana
jest mortualna par excellence. Istota §wiadoma jest, jego zdaniem, obsesyjnie nekana
przewidywaniem (i oczekiwaniem) whasnej $mierci”*®. Cioran dokonuje nie wprost
redefinicji $mierci i narodzin poprzez odwrdcenie ich znaczen. Autor opisuje akt
narodzin w rozumieniu jednostkowym jako zniewolenie, poczatek procesu umierania,
zatracenie w czasowosci, $wiecie iluzji 1 egzystencjalnego cierpienia. W obu
analizowanych zagadnieniach istotnym aspektem pozostaje relacja zniewolenia
z umieszczeniem czlowieka w porzadku czasowym. Cioran nie pozostawia
watpliwosci, iz $mieré¢ uznaje za do§wiadczenie, ktdérego niezaprzeczalno$¢ ma istotny

wplyw na calo$¢ zycia.

33K Jozwiak, Emil Mroczny..., dz. cyt., s. 139 — 162.
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Mozna powiedzie¢, ze stosunek Ciorana wobec $mierci odpowiada koncepcji
meditatio mortis Platona®* z roéznica stanowiska wyjsciowego. U Ciorana jest to
perspektywa egzystencjalna, ktéra w konfrontacji z Iekiem przed $miercig zamieniona
zostaje na epistemologiczng. Ta jest jednak niezwykle trudna do utrzymania, tym
bardziej majac na wzgledzie rysowany przez Ciorana obraz swojego funkcjonowania
z niskim progiem pobudliwosci, emocjonalnego irozgoragczkowanego. Wprawdzie
wyraza on pragnienie utrzymania postawy pewnego dystansu, jednak nie pozwala mu
na to glebokie osadzenie w wymiarze egzystencjalnym. Wtasciwie pragnienie to mozna
byloby okre§la¢ w kategoriach obiektywizacji, gdyby nie fakt pewnej sprzecznos$ci
wzwigzku z tym, ze woOwczas pragnatby tego, czym jednocze$nie pogardza.
Sprzeczno$¢ ta jednak oddaje rzeczywisty stan rzeczy — Cioran nie znajduje
rozwigzania, ktére byloby wewnetrznie spdjne. Ambiwalencja obecna w wyrazanych
przez niego pogladach wynika w mojej ocenie ztego, iz wypowiada je z rdznego
polozenia w owym, zarysowanym juz wczesniej btednym kole nierozwigzywalnego
problemu czasu. Tym samym doswiadczana groza irozpacz, eksponujac strate
prowadza ku smutkowi. Ten natomiast jest punktem wyjscia ekspresji werbalnej, ktéra
stoi w stuzbie wobec stanowiska epistemologicznego, powodujacego Ow stan
wzglednego wyciszenia. Stan ukojenia Ieku powoduje takze to, iz samo
funkcjonowanie, a zatem tak okre§lane przez Ciorana ,,wlaczenie si¢ w bieg chwil”
staje si¢ bardziej mozliwe do osiggnigcia. Stan ten nie jest jednak trwaly, zagrozony jest
bowiem kolejnym powtorzeniem melancholicznego cyklu wyrysowanego przez grozg,
rozpacz, smutek, i ewentualnie ekstaze. Istotne jest, iz sita napedowa tego blednego
kota pozostaje strata, sedno doswiadczenia egzystencjalnego, ktorego niezwykla role

ukazuje tworczos$¢ Ciorana.

Cioran z uwagi na liczne ,,wiczenia w umieraniu” — jak sam to okresla — fakt
do$wiadczenia $mierci niezliczong ilo$¢ razy’®, nie jest w stanie patrze¢ na czlowieka
inaczej niz jak na ,,chodzacego trupa”. Naturalnie spostrzega, iz perspektywa ta jest
absolutnie nie do przyjecia dla tych, ktéorzy mniemaja, iz sg zywi. Szczegdlnym
wyrazem konsekwencji intensywnej kontemplacji $mierci dla istnienia cztowieka

w pewnej wspodlnocie jest recepcja rozwazan Ciorana dotyczacych samobdjstwa.

3% platon, Panistwo, przet. W. Witwicki, Antyk, Kety 2003, s. 223; I. Dambska, Zagadnienie Smierci

w greckiej filozofii starozytnej, [w:] Znaki i mysli. Wybor pism z semiotyki, teorii nauki i historii filozofii,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa — Poznan — Torun 1975, s. 121; J. Czerwinska,
Meditatio mortis, ,,Collectanea Philologica” 1999, t. 3, s. 223 — 237,

5B Cioran, Sylogizmy..., dz. cyt. s.165.
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Stoicka argumentacja na rzecz samobdjstwa, mimo, iz jest przez samego Ciorana
pochwalana, okazuje si¢ ostatecznie niewystarczajaca, a samobdjstwo jako takie zdaje
si¢ nie by¢ dla niego wlasciwym rozwigzaniem. Jest nim, zwigzana z ideg (nie za$
samym czynem samobdjczym) $mier¢. Niedostrzeganie funkcji refleksji Ciorana
dotyczacych samobdjstwa sprawia, iz bywaja one interpretowane jako nawotywania
do gestu definitywnego. Mysl o samobojstwie staje si¢ konkretyzacja wizji Smierci, tym
bardziej atrakcyjng, ze zawierajaca element wtasnej decyzyjnosci. Chodzi jednak nadal
przede wszystkim o sama konfrontacj¢ z zagadnieniem $mierci. Rozwigzanie w postaci
gestu definitywnego uznaé nalezaloby wigc rowniez za iluzoryczne, podczas gdy to
wlasciwe, cho¢ nadal niedoskonate, znajduje Cioran w szerzej rozumianej kontemplacji
$mierci 1 aktywnos$ci tworczej. Mimo pochwatly starozytnej idei samobodjstwa, nie jej
tres¢ ma tu zasadnicze znaczenie lecz intencja — pochwata ta jest jedynie jednym
z wielu narzgdzi, dzigki ktorym osiggany jest cel zblizenia si¢ do $wiadomos$ci $Smierci,
umieszczenia jej w centralnym punkcie rozwazan, co z perspektywy platonskiej

pozwalatoby — wbrew wiasnym sprzeciwom Ciorana — nazywa¢ go filozofem>®.

3% Akcentowany juz sprzeciw Ciorana, kierowany pod adresem filozofii, jak rowniez okreslania siebie
mianem filozofa, dotyczy przede wszystkim rozumienia filozofii jako teorii, ktéra miataby przynies¢
pewne rozstrzygnigcia w kwestii poznania i rozumienia rzeczywistosci. Jego sprzeciw jest tym wiekszy,
im wieksze ambicje dana teoria ro$ci sobie wobec ostatecznego wyjasnienia istnienia cztowieka oraz jego
natury. W innym rozumieniu filozofia moze jawi¢ si¢ jednak réwniez jako pewien specyficzny sposob
bycia, zaangazowany w dos$wiadczenia egzystencjalne, czy wrecz praktyki duchowe, do ktérych
z pewnoscig zaliczy¢ mozna meditatio mortis, skupione na egzystencjalnym do$wiadczeniu
nieuchronnos$ci §mierci oraz proby przygotowania do niego, wyrazajace stan cigglego towarzyszenia
mys$li o $mierci, utrzymywania w $§wiadomosci faktu wlasnej $miertelno$ci. W takim sensie Cioran jest
filozofem a jego dziela pozostaja potwierdzeniem filozofowania wlasnie w duchu meditatio mortis,
a zatem réwniez w duchu platonskim.
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5. Zakonczenie

Celem rozprawy uczynilam rozwazenie znaczenia czasu w refleksji Emila
Michela Ciorana. Punktem wyjscia prowadzonej przeze mnie analizy jest konstatacja,
iz czas znaczaco wpltywa na podejmowang przez Ciorana problematyke, wyznacza
kolejne tematy rozwazan i determinuje wybierane przez niego rozstrzygniecia.
Przyjetam, iz refleksja nad czasem zwigzana jest z takimi zagadnieniami jak: narodziny,
grzech pierworodny, swiadomos¢, nuda, lenistwo, melancholia, smutek, rozpacz, groza,
ekstaza, $mier¢, strach i Iek przed nig, a takze samobdjstwo. Postawitam tezg, iz watki
biblijne w refleksji Ciorana traktowa¢ mozna jako metafory wyrazajace rozne aspekty
postaw wobec czasu. Ponadto za istotng dla poruszanej problematyki uznalam
odpowiedz na pytania o: wpltyw zagadnienia czasu na postawe¢ twoércza autora, jego
stosunek wobec problematyki determinacji czlowieka oraz znaczenie stosowanego
terminu ,,nierozwigzywalno$¢” w kontek$cie czasu. W nawigzaniu do ostatniej
z wymienionych kwestii podjetam si¢ rowniez odpowiedzi na pytanie o to, czym jest
dla Ciorana nieiluzoryczna postawa wobec czasu oraz czy wyprowadzane przez niego

wnioski traktowa¢ mozna jako wykraczajace poza status subiektywnych rozwazan?

Analizg¢ znaczenia czasu w refleksji Ciorana rozpoczetam od rozpatrzenia
zagadnienia narodzin jako ,upadku w czas”. Stan ten rozwazalam w opozycji
do metaforycznie ujmowanej, niepodzielonej przez czas rzeczywistosci raju.
Wykazatam, ze raj stanowi odzwierciedlenie stanu prewerbalnego, nieswiadomego,
w ktorym nieobecne sg stany: leku, nudy, grozy, strachu i Ieku przed $miercia, ekstazy
smutku, rozpaczy, samotno$ci. Stany te, w konteks$cie rozwazan Ciorana, uznaj¢ za o$
egzystencjalnego dramatu bytu uczasowionego. ,,Upadek w czas” odczytuje jako
moment oddzielenia, pierwotnej dezintegracji, a takze przyczynek ku indywiduacji,
ktéra, zdaniem Ciorana, stanowi o tragicznosci pozycji czlowieka w $§wiecie,
bezapelacyjnie skazujac go na cierpienie.

Zastanawiajac si¢ nad mozliwym rozumieniem przyczyn ,,upadku w czas”
w kontekscie refleksji Ciorana, dokonatam analizy podejmowanych przez niego
rozwazan nad zagadnieniami pragnien i ambicji w dwodch odstonach: poczucia
niedosytu pierwszych ludzi oraz tresci, ktorg odstania, w mojej ocenie, metafora raju —
przyrodzonego, wpisanego w natur¢ ludzka, zniewalajacego naddatku woli. W tym

miejscu podetam si¢ rozwigzania problematycznych kwestii dotyczacych rozumienia
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grzechu pierworodnego i determinacji w rozwazaniach Ciorana. Poddalam analizie
mozliwe sposoby ich interpretacji: przypisania pragnien i ambicji pierwszym ludziom
juz w raju oraz ujg¢cia ich jako konsekwencji grzechu pierworodnego. W efekcie
prowadzonych badan wyprowadzitam wniosek, iz wigksza zbiezno$¢ z pozostatymi
rozwazaniami Ciorana na temat czasu wykazuje interpretacja pierwsza. W tej odstonie
obowigzuje rozumienie pragnien i ambicji jako niezbywalnej wewngtrznej determinacji,
ktéra dotyczy kazdego cztowieka i ktora wraz z ,,upadkiem w czas” uzyskuje szerszy
horyzont manifestacji. Rozumienie pragnien 1 ambicji jako wynikajacych
z konstytutywnego dla natury ludzkiej poczucia wybrakowania i niedosytu pozostaje
wigzace dla odpowiedzi na pytanie o postawg mysliciela wzgledem wolnosci. Jak
wskazuje sam Cioran, chociaz w ,,gestach widzialnych”, w codziennym, trywialnym
funkcjonowaniu moze pojawiac si¢ ztudzenie wolnosci, jest ona zanegowana na bardzo
glebokim poziomie. Postugujac si¢ metaforyka biblijng, Cioran okresla pierwszych
ludzi jako niedoskonatych, niezadowolonych z siebie, naznaczonych chorobliwg
ambicjg i potencjatem do przezywania zazdro$ci wobec Boga. W rozwinieciu tej
metafory obraz czlowieka okreslony jest przez Ciorana poprzez przyrodzone mu
sktonnosci ku przezywaniu frustracji, nienasycenia i zawisci, a takze bezradnosci
1 poczucia zniewolenia, ktérego przyczyng sa wilasne ambicje, ale przede wszystkim
sam fakt zaistnienia w czasie. Tym samym odpowiadam twierdzgco na pytanie: czy,
w kontek$cie rozwazan Ciorana, czlowieka mozna uzna¢ za zdeterminowanego przed
pojawieniem si¢ czasu? Stwierdzam, iz Cioran postrzega istnienie bez determinujacej
obecno$ci pragnien jako niemozliwe réwniez poza wskazanym, metaforycznym
spojrzeniem na histori¢ pierwszych ludzi, a w znaczeniu szerokim, dotyczacym
cztowieka w sensie ogdlnym. Wnioskiem plyngcym z tej analizy jest zatem teza
o determinacji dwojakiego rodzaju: wewnatrzpodmiotowej, wynikajacej z konstrukcji
natury ludzkiej oraz pozapodmiotowej zwigzanej z narodzinami, uzyskaniem statusu
czasowosci wlasnego istnienia. ,,Upadek w czas”, wraz z jego konsekwencjami, traktuje
jako  okolicznosci  definitywnie poglebiajace stan determinacji. Narodziny
rownoznaczne sg dla Ciorana z wejsciem w stan zalezno$ci, co stanowi asumpt do
postrzegania ich w kategoriach problemu nierozwigzywalnego.

Cierpienie, poczucie zniewolenia, braku sprawstwa, zagubienie w $wiecie
Cioran ujmuje jako bezposrednig konsekwencje grzechu pierworodnego. Narodziny
stanowig dla Ciorana problem niewatpliwie nierozwigzywalny, gdyz nawet

w najbardziej tudzacych iluzjach definitywnie ustalaja status cztowieka jako istoty
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bezwolnej juz w momencie przyjscia na $wiat. Nierozwigzywalnos¢ problemow
egzystencjalnych, jakie wigza si¢ z narodzinami, wynika w rozwazaniach Ciorana
z tego, ze cztowiek ,,upadl w czas” i w wyniku tego ,,upadku” zostat, zdaniem autora,
okaleczony, niesprawny. Co wiecej, mozna wnioskowac, iz, zdaniem Ciorana, upadek
ten nastgpi¢ musiat z uwagi na konstrukcje cztowieka, co czyni to zagadnienie jeszcze
bardziej problematycznym. Nalezy przy tym zaznaczy¢, iz nierozwigzywalnos¢ kwestii
zaistnienia w czasie réwnoznaczna jest u Ciorana réwniez z problemem istnienia
w czasie w ogole. Czas, ,,plynac”, skazuje cztowieka na bezruch i poczucie bezradnosci
w tym sensie, ze nie pozwala na zadne manipulacje na materiale przesziosci — nie
pozwala ,,cofa¢” zdarzen, uniemozliwia takze ,,wyprzedzanie” czasu — konstruowanie
przysztosci Cioran uznaje wszak za jedng z bardziej trywialnych iluzji. Wyraznie
zarysowuje si¢ w tym miejscu relacja wynikania pomiedzy ambicjami, ,,upadkiem
w czas”, nasileniem poczucia zdeterminowania, a jednocze$nie zagubienia w §wiecie
izwigzanego z tym cierpienia. Cig¢zar tej determinacji ujawnia si¢ szczegdlnie
w kategoriach $wiadomosci oraz losu, co stanowi przyczynek ku gradacji poczucia
zniewolenia.

Prowadzac badania nad zagadnieniem nierozwigzywalnos$ci istnienia w czasie
rozwazatam narodziny jako dezintegrujaca separacje oraz strat¢. Perspektywa ta
postuzyta mi jako punkt wyjscia dla namystu nad obecnym w dzietach Ciorana
zagadnieniem indywiduacji oraz zwigzanym z nim zagadnieniem $wiadomosci.
Wykazatam, iz za fundamentalng tre§¢ §wiadomosci Cioran uznaje $miertelno$¢, co
tym bardziej poglebia poczucie determinacji i braku sensu. W ujgciu metaforycznym
swiadomo$¢ $miertelnosci traktuje jako $wiadomos$¢ straty, separacji i kruchosci
istnienia czlowieka w czasie. Jest to tez $wiadomos$¢ determinacji ostatecznej,
koniecznego zatozenia skonczonosci zycia. Szczegolnej egzemplifikacji stanu dotkliwej
swiadomosci tego, jak rachityczne i bezwolne jest zycie czlowieka dostarcza, zdaniem
Ciorana, choroba. Poprzez to zagadnienie Cioran ukazuje, w mojej ocenie, swoj poglad
w kwestii ucielesSnionego poznania, ktoremu nadaje status prymarny wzgledem
wszelkiego ogladu intelektualnego. Jednocze$nie znaczenie choroby odczytuje
w rozwazaniach Ciorana jako metafore istotowej niedoskonatosci cztowieka. Uznaje za
warte odnotowania, ze Cioran w swoich konsekwentnie niekonsekwentnych
rozwazaniach rowniez odwraca ten porzadek 1 za kryterium diagnostyczne
choroby uznaje narodziny cztowieka. W analizie zagadnienia choroby wskazuje, iz

dzialajac niejako w shuzbie $wiadomos$ci, obnaza ona iluzoryczno$¢ zycia, jego
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zalezno$¢ 1 bezbronno$¢ wobec aspektu temporalnosci istnienia. Podobng funkcje
dostrzegam w podejmowanym przez Ciorana zagadnieniu losu. Jest to druga
z wytonionych przeze mnie z rozwazan Ciorana konsekwencji narodzin. Wskazuje przy

tym na trzy mozliwe sposoby rozumienia kategorii losu:

(a)  jako przeznaczenia, co spelnia funkcje podkreslenia nastawienia
ku przysztosci, zdaniem Ciorana, sprowadzajacej si¢ do $mierci;
(b)  jako przypadku, co podkresla incydentalno§¢ i niewazno$¢ istnienia
cztowieka;
(c)  jako koncepcji, ktéra redukuje lgkorodny potencjal obrazu zycia

czlowieka.

Ostatnie ze wskazanych wuje¢ dotyczy, w mojej ocenie, problemu
niejednoznacznosci w podej$ciu Ciorana do iluzji. Finalnie taki zabieg, jak czynienie
losu zasada porzadkujaca rzeczywistos¢, autor uznaje za naiwny, cho¢ niezbedny dla
kontynuowania zycia. Wskazuje ponadto, iz niezmienne trwanie w stanie ,,0strej
swiadomos$ci” czasowosci istnienia ostatecznie jest niemozliwe i by podtrzymywac
wilasne istnienie niezbedne jest cho¢by krétkotrwate ,,osunigcie si¢” w stan, jakkolwiek
przez Ciorana wzgardzanych, iluzji. Nierozwigzywalny problem narodzin czyni takim
rowniez wszelkie aspekty istnienia w czasie. Na podstawie analizy przeprowadzonej
w rozdziale 2. wnioskuje, iz za adekwatng postawe wobec narodzin i jednoczesnie
jedyna, ktora nie sktania ku odwodzeniu uwagi od kwestii czasowosci istnienia, Cioran
uznaje stan zoboj¢tnienia oraz marzenie o stanie niezrodzono$ci. Wskazane postawy
autor traktuje jako nieiluzoryczne, gdyz pozostaja one w odniesieniu do czasowego
charakteru istnienia i jednoczes$nie okres§lenia go w kategoriach nierozwigzywalnosci.
Wynika z tego, iz cho¢ postaw tych nie mozna uznawaé za rozwigzanie problemu
istnienia w czasie, to traktowane sa one przez Ciorana jako metoda utatwiajaca trwanie
w stanie $wiadomosci. Nalezy przy tym podkresli¢ paradoksalno$¢ stwierdzenia,
ze marzenie staje si¢ dla Ciorana tym, co jest nieiluzoryczne. Kwestia ta nie moze
jednak znalez¢ rozwigzania. Przywolany poglad Ciorana jest skonstruowany w taki
sposob, aby pozostal wewnetrznie sprzecznym. Mozna jedynie zakladaé, iz samo
marzenie o niezrodzonosci podkresla dostrzegang przez Ciorana nierozwigzywalno$¢
problemoéw egzystencjalnych.

Interpretacja ,,upadku w czas” postuzyta mi jako punkt wyjscia dla rozwazenia

réznych aspektéow ,bycia w czasie” i ,,poza czasem”, a zatem rowniez réznych
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sposobdw doswiadczania czasu oraz ustosunkowywania si¢ do niego. Przeprowadzone
przeze mnie badanie wybranych pod katem zwigzku z czasem zagadnien umozliwito
wyrdznienie szesciu stanéw, wokot ktorych zogniskowane jest rozwazane przez
Ciorana dos$wiadczenie egzystencjalne; sg to: nuda, melancholia, groza, rozpacz,
smutek oraz ekstaza. Wymienione stany byly przedmiotem szczegdélowych analiz
zawartych w rozdziale 3. rozprawy i tym samym czg¢sciowo wyznaczaty jego zlozong
strukture, a takze staty si¢ punktem wyjscia dla rozwazenia problemu subiektywizmu
w refleksji Ciorana.

Wyciagajac konsekwencje z wypowiedzi autora, nud¢ rozpatrywatam inspirujac
si¢ interpretacja doswiadczenia acedii. Zabieg ten umozliwit mi wykazanie, iz opisy jej
»Sytuacyjnego” doznania sg jedynie powierzchowng warstwa do§wiadczenia o znacznie
glebszym wymiarze egzystencjalnym. Taka interpretacja pozostaje, w mojej ocenie,
wlasciwym sposobem rozumienia tego zagadnienia i wyjasnia kwestie dyskusyjne
dotyczace roznych sposobow opisywania i interpretowania tego do$wiadczenia na
planie refleksji Ciorana. Korzystajac z kolejnych wyr6znionych przeze mnie nurtow
w ujmowaniu acedii, na podstawie analizy poréwnawczej rozwazylam postawe Ciorana
wobec zagadnienia samotnosci oraz unikalnego powigzania réznych przywotywanych
przez niego stand6w z nuda, a poprzez nie rowniez z czasem. W rezultacie
skonstruowatam model rozwoju dynamiki emocjonalnej, ktéra opisuje rézne aspekty
doswiadczania nudy i ktora jest bezposrednio powigzana z poglebianiem §wiadomosci
bycia w czasie i $wiadomosci wlasnej $miertelnosci. Rozwazajac relacje pomigdzy
wskazanymi stanami a nudg podjetam probe klasyfikacji tychze stanow uwzgledniajac
aspekt czasowosci istnienia. Centralnym punktem finalnej czg$ci analizy zagadnienia
nudy, rozwazanej w tym miejscu jako ateistyczna wersja acedii, uczynitam zagadnienie
postawy twoérczej Ciorana, jego sposobu kreacji i1 autokreacji. Wykazatam, iz
z pewnymi dystynkcjami, mozliwa jest jej interpretacja w kategoriach osobliwej
ascezy. Uznajg, iz koncepcja ta poszerza rozumienie analizowanej wczesniej postawy
zobojetnienia wobec czasowosci istnienia. W efekcie podjetej analizy pordwnawczej
skonstruowatam definicje nudy w refleksji Ciorana jako: ujawniajgcej si¢ w sposob
szczegolny w perspektywie doswiadczenia czasu, a powstalej na gruncie przyrodzonej
dyspozycji czlowieka osnowy doznania nieznajdujgcego ostatecznego rozwigzania
kryzysu, powodujgcej trwatlg postawe sceptycyzmu wobec wszelkich zabiegow

ukierunkowanych na przypisywanie egzystencji sensu, celowosci i wartosci.
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Jednoczes$nie nasilenie kryzysu uznatam za proporcjonalne wobec glebi §wiadomosci
czasowosci wlasnego istnienia i znamionowane przez swoistg dynamike emocjonalna.

Na podstawie przeprowadzonej analizy zagadnienia nudy przyjelam wyjsciowo,
iz jej doswiadczenie, obnazajac problem czasowos$ci istnienia, stanowi podloze dla
bardziej specyficznych stanéw, ktore scharakteryzowatam w podrozdziale 3.1.1.7.,
dotyczacym jej dynamiki emocjonalnej. Oznacza to, ze stany te nie moglyby zaistnie¢
bez doswiadczenia nudy, znamionujg natomiast fakt jej doznania. Rezultaty moich
badan wskazuja, iz, w konteks$cie rozwazan Ciorana, tendencja do przezywania
melancholii, grozy, rozpaczy, smutku i ekstazy jest przynalezna naturze ludzkiej juz
zuwagi na ,upadek w czas”, do ktorego to aspektu — czasowosci istnienia — stany
te pozostaja w odniesieniu. Wnioskuje, iz na planie doswiadczenia nudy uwidacznia si¢
melancholiczne przezywanie straty, ktore staje si¢ punktem wyjscia dla grozy,
rozpaczy, smutku, ekstazy, jak réwniez innych stanow, ktore rozwazalam w aspekcie
dynamiki emocjonalnej nudy. Tym samym w swojej analizie dowodzitam, iz
melancholii przynalezna jest inna specyfika, niz pozostatym wymienianym przez
Ciorana stanom. Z powyzszego wynika topograficzny model usytuowania réznych
aspektow doswiadczenia egzystencjalnego. W nawigzaniu do uzytej przez Ciorana
metafory model ten mozna zilustrowa¢ nastgpujaco: jesli nuda stanowi ,,pien”,
z ktorego odgaleziaja si¢ takie stany jak: groza, rozpacz, smutek i ekstaza, to
melancholi¢ traktowa¢ mozna jako zaréwno ich umocowanie, jak tez ,,ukoronowanie”.
Stany te nie moglyby zaistnie¢ bez potencjalu melancholicznego, jaki rodzi si¢
z doswiadczenia straty, a nawet poprzedzajacego je poczucia pewnego wybrakowania,
ktéore do rzeczywistej utraty ostatecznie prowadzi. Pozostajac naznaczone
melancholicznym rysem, tworza pewnego rodzaju spectrum melancholii. Taka
interpretacja rozwigzuje problem relacji pomigdzy stanem tzw. ,,stodkiej” i ,,czarnej”
odmiany melancholii. Relacj¢ pierwszej jej odmiany wzgledem drugiej rozumiem
analogicznie jak relacj¢ nudy sytuacyjnej wzgledem egzystencjalnej. Uznaje zatem, iz
»stodka” melancholia stanowi¢ moze najwyzej wierzchnig warstwe doswiadczenia
o bardzo istotnym ci¢zarze egzystencjalnym.

Charakterystyka ta umozliwita uporzadkowanie i wujawnienie glebszego
zrozumienia podstaw rozwazanej i omawianej wczesniej w aspekcie analizy fenomenu
nudy dynamiki emocjonalnej wigzacej si¢ z istnieniem w czasie. W rezultacie tego
potwierdzitam tez¢, iz wymieniane przez Ciorana kategorie doswiadczenia mozna

definiowaé jako reakcje wobec konfrontacji z czasowym aspektem istnienia. Groza
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w takiej odstonie stanowi reakcje na zapowiedz ,,upadku w czas”, rozpacz — pierwsza
sSwiadomg reakcje na utrate wiecznosci, smutek — zwigzany bytby z ugruntowaniem si¢
w $wiadomosci poczucia nieodwracalno$ci utraty, ekstaza — stanowilaby natomiast
form¢ wyjscia ponad przezywanie straty ku chwilowemu doznaniu jednosci. Na
podstawie przeprowadzonej analizy wnioskuje, iz formulowane przez Ciorana opisy
stanow mozna traktowac jako wykraczajace poza sens subiektywnych pogladéw oraz
stanowigce nie tylko wyraz opartych na jednostkowych przezyciach, ale oddaja one
réwniez rozumienie sytuacji egzystencjalnej cztowieka w sensie ogoélnym. Stany te,
opisywane w kontek$cie biblijnym mozna traktowaé takze jako prefiguracje
doswiadczenia emocjonalnego zwigzanego z egzystowaniem w czasie. W takiej
perspektywie jednoznaczna odpowiedz na pytanie, czy zaprezentowane w podrozdziale
3.2.7. rozumienie dynamiki emocjonalnej nudy uzna¢ mozna za ogdlnie obowigzujacy
model, jest niemozliwa. Z jednej strony zaprezentowang interpretacje traktowa¢ mozna
jako potencjalng, jednak w mojej ocenie oparta na tym modelu wynikajacym
z doswiadczenia czasu. Ten sam czynnik — czas — powoduje bowiem, iz elementy te nie
musza pojawia¢ si¢ w uporzadkowanej konstrukcji, moga natomiast przyjmowac
zmienne nasilenie, eksponujac pewne sktadowe i zaciemniajac inne. Innymi stowy czas
wprowadza zasad¢ chaosu, komplikuje rozumienie zgodnie z tym, jak Cioran rozumie
konsekwencje upadku. W istocie jest to najwazniejszym wnioskiem ptynacym z tej
analizy: czas stanowi zroédto dynamiki egzystencjalnego kryzysu w nudzie
i w powigzanych z nig stanach.

Niespodziewanym rezultatem przeprowadzonej analizy jest natomiast
mozliwo$¢ procesualnego ujecia charakteru relacji istniejagcych pomiedzy wskazanymi
stanami, a takze wyjasnienia ich relacji z melancholig. Ot6z grozg¢ interpretowa¢ mozna
réowniez jako bezposrednig reakcje wobec straty, ktora jest niezbedna dla rozwiniecia
si¢ melancholicznego potencjatu. Groza jest jednak jednocze$nie punktem wyjscia dla
rozpaczy, ktéra stanowi z kolei podbudowe dla doswiadczenia smutku, bez ktoérego
niemozliwy byltby stan ekstazy. Ten ostatni jest jednak problematyczny dla utrzymania
rozumienia procesualnego. Ekstaza jest, zdaniem Ciorana, jedng z niewielu
nieiluzorycznych mozliwosci tymczasowego wyjscia ponad do§wiadczenie cierpienia,
gdyz przynosi chwilowe doznanie uniewaznienia czasu. W kontekscie refleksji Ciorana
uzna¢ mozna, iz dzieje si¢ tak za sprawg zawieszenia tresci $wiadomosci, co
koresponduje z wyrazonym przez niego wprost pragnieniem niezrodzonos$ci, a zatem

rowniez stanu nieSwiadomosci. W obcesowo okreslanym przez Ciorana ,,zidioceniu”
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i ekstazie nieswiadomo$¢ wymyka si¢ wymiarowi czasowemu. Ponownie jednak
zaznaczy¢ nalezy, iz z uwagi na to, ze ekstaza jest stanem odwracalnym, przyczynia si¢
do odtworzenia sytuacji upadku.

Jednoczesnie ekstaza nie jest jednak koniecznym, a wregcz skrajnie rzadko
wystepujacym elementem owego procesu zaglebiania si¢ w do$wiadczenie czasu.
Warunki jej manifestacji s3 nieoczywiste. Z calg pewnoscig doswiadczenie grozy,
rozpaczy i smutku nie sg warunkami wylacznymi i ostatecznymi ekstazy. Jesli jednak
mimo tej trudnosci teza o procesualnym charakterze relacji pomiedzy groza, rozpacza,
smutkiem i ekstaza miataby by¢ obowigzujaca, woéwczas bardziej klarowny byltby
aspekt kolisto$ci czasu w rozwazaniach Ciorana. Zarysowany bylby on z jednej strony
pomigdzy rozumieniem metaforycznym sytuacji pierwszych ludzi, a rozwinigciem
metafory w kontekscie narodzin cztowieka w ogole. Z drugiej strony procesualno$¢
w zaglebianiu si¢ w doswiadczenie czasu widoczna mogtaby by¢ kazdorazowo po

367 Oznaczaé by to musiato, iz po doswiadczeniu

,Wypadnigciu” z czasu w stanie nudy
glebokiego smutku, a w nim pewnego stanu rezygnacji w akceptacji $wiadomosci
czasowosci istnienia, musialby nastgpowaé moment ,,wlaczenia si¢ w bieg chwil”. Ze
stanu tego, pewnego rodzaju przytlumienia $wiadomosci czasowoS$ci istnienia,
,wyrywa¢” mialaby nuda, inicjujac caly proces, wraz z kolejnymi jego etapami na
nowo. Nawet jesli dynamika, sposéb jego przezywania nie bylyby identyczne
z pierwszym, czy kolejnymi jego epizodami — o czasie, jak twierdzi Cioran, wszakze
nie sposob zapomnie¢ zupetnie.

W  kontekécie analizy refleksji Ciorana stwierdzi¢ nalezy, iz utrata
,bezczasowosci” w sytuacji dwojako rozumianych narodzin czyni kazdego cztowieka
zatobnikiem. Tak nakreslony jest, w mojej ocenie, podmiot w refleksji Ciorana.
Pozostaje on w stricte melancholicznej sytuacji wzgledem swojego obiektu, ktéry
okresli¢ mozna jako Boga lub nico$¢. Réznica wynika jedynie z przyjmowanej
perspektywy.  Nawigzujac do  zaprezentowanej analizy wybranych teorii
psychoanalitycznych stwierdzam, iz w stanach korespondujacych z pozycja
schizoidalno-paranoidalng blizsze jest substancjalne ujecie obiektu — Boga oraz
okreslanie jego obrazu na bazie projekcji. Z kolei stanom, ktore okreslaé mozna
z perspektywy pozycji depresyjnej, blizsze byltoby ujecie obiektu jako nicosci. Postawa

melancholiczna, ktéra dedykowana jest tej wtasnie utracie, jest dla Ciorana najbardziej

37 W przyjetym i opisanym w rozdziale 3. rozumieniu.
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wlasciwg i autentyczna, jaka charakteryzowa¢ moze ustosunkowanie cztowieka wobec
problemu czasu. Cechy takiej postawy, uwzgledniajac w tym réwniez wykazang
specyfike melancholiczno$ci jezyka, mozna w mojej ocenie przypisa¢ podmiotowi
w dzietach Ciorana, jak rowniez samemu Cioranowi, zawe¢zajac jednak zgodnie
z pierwotnym planem zakres obowigzywalnosci tego stwierdzenia jedynie do jego
refleksji 1 w tym tworczosci. W podrozdziale 3.2.5. dowodzg, iz w istocie pisarstwo
Ciorana mozna traktowaé jako egzemplifikacje zapisu melancholicznej mowy.
Rozumiem to jednoczesnie jako wyraz znaczenia czasu dla postawy tworczej autora.
Postawe melancholiczng mozna rozumie¢ jako kolejne okreslenie uznawanego za
autentyczny sposob odniesienia si¢ do kwestii czasu. Cioran w swojej refleksji
zdecydowanie i wrecz manifestacyjnie odmawia rezygnacji z melancholicznego statusu
funkcjonowania. Cho¢ w jego refleksji nie brakuje metod, ktorym on sam przypisywat
skuteczno$¢ w satysfakcjonujagcym wiaczeniu si¢ w bieg chwil, a nawet zachwytu
zyciem, ostatecznie okresla ich dzialanie jako tymczasowe lub iluzoryczne. Mowa tu
przede wszystkim o sublimacji i kontemplacji $mierci. Poslugujac si¢ jezykiem
przywotanych teorii psychoanalitycznych mozna powiedzie¢, ze podmiot w tworczosci
Ciorana ostatecznie odmawia jednak tzw. zamiany obiektu 1 pielegnuje doswiadczenie
straty, a wraz z nig stan dezadaptacji do istnienia w czasie. Postawa melancholiczna
pozostaje w nawigzaniu do wnioskéw z analizy zagadnienia postawy zobojetnienia oraz
postawy ascetycznej’® — dwoch wymienianych wezesniej, uznawanych przez Ciorana
za nieiluzoryczne, sposobow odniesienia si¢ do doswiadczenia czasu. Postawe
melancholiczng uznaj¢ ostatecznie za najbardziej wyczerpujaca propozycj¢ rozumienia
zardéwno refleksji Ciorana, w tym tez znaczenia czasu dla jego postawy tworcze;.
Stanowi ona, w mojej ocenie, rowniez klucz interpretacyjny dla zrozumienia
proponowanego  przez mysliciela  sposobu  odniesienia si¢ do  czasu
w nierozwigzywalno$ci zwigzanych z nim probleméw: narodzin, a wraz z nimi istnienia
,,W nim”.

Zaprezentowana przeze mnie w rozdziale 3. analiza wywodzacej si¢
z nudy melancholii, wraz z innymi stanami, ktére naleza do jej okre$lonego poprzez
doswiadczenie straty spectrum, stanowi punkt wyjscia dla analizy domykajacego
projekt badawczy zagadnienia $mierci. Jest ono, wraz z problematyka narodzin,

kluczowym aspektem dla rozwazania znaczenia czasu w refleksji Ciorana. Stosunek

%8 W zaprezentowanym w podrozdziale 3.1.2.9. osobliwym jej rozumieniu.
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mysliciela wobec przysztosci pozostaje klarowna, zdecydowanag wizja skonczonosci,
bez miejsca na cokolwiek, co od $mierci mogloby skutecznie i nieiluzorycznie
odwroci¢ uwage. Nie oznacza to jednak, ze $Smierci Cioran przypisuje jaki$§ sens na
planie ludzkiej egzystencji, stanowi ona podobnie jak narodziny problem
nierozwigzywalny. Zagadnienia §mierci i narodzin — jak wykazatam — w rozwazaniach
Ciorana wymieniajace swoje znaczenia, stanowia pewnego rodzaju punkty
orientacyjne, do ktérych odnoszone sa rézne aspekty doswiadczenia czasu. Ow bliski
zwigzek $mierci i narodzin opiera si¢, w mojej ocenie, wlasnie na doswiadczeniu utraty
1 przezywaniu straty. Z tego wzgledu pozostaje przy twierdzeniu, iz perspektywa
melancholiczna, w roznych swoich odcieniach odnoszaca si¢ zawsze do tego
zagadnienia, stanowi w refleksji Ciorana najbardziej adekwatny grunt do myslenia
o $mierci. Jesli w wydarzeniu narodzin autor dostrzega przede wszystkim utratg, nie
budzi watpliwosci jego poglad na zycie, ktéore rownoznaczne jest z agonia.
W kontekscie tak wyjsciowo nakreslonej problematyki $mierci poddalam analizie
zagadnienie lgku przed $miercig, w konfrontacji z zagadnieniem strachu przed $miercia.
Wykazatam, iz traktowanie tych poje¢ jako nieekwiwalentnych w refleksji Ciorana
umozliwia ujawnienie dwoch niewykluczajacych si¢ postaw wobec $mierci. Uznalam,
iz obie posiadajg status postawy potencjalnej, a ich manifestacja zalezna jest
od aktualnego potozenia na osi rozpigtej pomiedzy stanem tzw. ,,0strej §wiadomosci”
czasowoS$ci  istnienia, a przytlumionym mechanizmami obronnymi stanem
,zaciemnionej Swiadomosci” tegoz. Reakcja, ktéra uzna¢ mozna za adekwatng wobec
stanu pierwszego jest strach, rozumiany jako efekt konfrontacji z nieuchronnoscia
konca zycia, przezywanego nie jako abstrakcyjny problem, lecz stan obecny ,,tu i teraz”
i niemozliwy do umieszczenia na innym planie niz pierwszy. W przypadku drugim,
$mierci dedykowana jest reakcja leku. Warunki jej manifestacji Cioran ma w zwyczaju
okresla¢ w kategoriach iluzji, ztudzen, wlaczenia si¢ w bieg chwil, w pewnym
zapomnieniu o czasie na rzecz zaaferowania zyciem.

W rozwazaniach Ciorana nad $miercig poza, specyficznie uwarunkowanymi,
mimowolnymi reakcjami wobec jej wyobrazenia, wyr6zni¢ mozna jednak réwniez
postawe intencjonalng, ktérg okreslitam kontemplacja $mierci. Definiuje ja jako
prowadzaca do stanu akceptacji $mierci praktyke myslowej konfrontacji z nia.
Za najznamienitszy przyklad takiej praktyki w tworczosci Ciorana uznaj¢ rozwazania
na temat samobdjstwa. Wskazuje, iz afirmacja idei samobojstwa jest wlasciwym

sposobem rozumienia znaczenia tego zagadnienia, w przeciwienstwie do afirmacji
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samego czynu samobdjczego. Ujawniona opozycja ma kardynalne znaczenie, gdyz
marzenia suicydalne stanowig u Ciorana bardzo istotne narzedzie stuzace zachowaniu
zycia. Metoda kontemplacji $mierci nie posiada jednak statusu remedium. Jako ze
problem istnienia w czasie jest dla Ciorana nierozwigzywalny, wszelkie dzialania
podejmowane na rzecz rozwigzania tego problemu ostatecznie sprowadzajg si¢ jedynie
do redukcji niepokoju lub pogiebienia stanu akceptacji. Okreslenie problemu istnienia
w czasie jako nierozwigzywalnego ma w tym miejscu znaczenie kardynalne, wptywa
bowiem na postawe wobec gestu samobdjczego. Ten, by mogt by¢ dokonany, musiatby
by¢ uznany za, nawet jesli niedoskonale, to rozwigzanie. Uznaj¢, iz Cioran poprzez
swoje rozwazania i postawe tworcza, znajdujaca jednak réwniez odzwierciedlenie
w jego biografii, dokonuje pewnego manifestu zatrzymania, zaniechania wobec bardzo
powaznie traktowanego problemu czasu, czemu towarzyszy bardzo giebokie przezycie
jego nierozwigzywalnosci. Watek czasu uznaj¢ za czynnik, ktory ma decydujacy wpltyw
na postawe Ciorana wobec samego celu rozstrzygania probleméow. Ujmujac rzecz
Scislej, zagadnienie czasu wplywa, w mojej ocenie, na dokonany przez Ciorana wybor
postawy zaniechania, zawieszenia gestu w obliczu pogladu, iz istnienie w czasie jest
nierozwigzywalne. Ostatecznie taka wlasnie postawa staje si¢ kolejna odslong
nieiluzorycznos$ci — uwzgledniajacej nierozwigzywalno$¢ problemu narodzin i istnienia
w czasie oraz jednoczesnie §wiadomo$¢ $miertelnosci. W istocie jest to postawa
przetrwalej, melancholicznej zaloby. Wyrazane przez Ciorana pragnienie
,hienarodzenia si¢”, rozumiane ponownie metaforycznie zarowno jako ,,nieprzyjscie”
na $wiat w sensie indywidualnym oraz jako cofniecie si¢ do stanu sprzed ,,upadku
w czas” pierwszych ludzi, to pragnienie powrotu do stanu sprzed pojawienia si¢ czasu,
do metaforycznie ujmowanego raju. Fantazje o ,,niezrodzonosci” stanowig w mojej
ocenie jeden z aspektéw melancholicznosci obecnej w refleksji Ciorana i w tym
znaczeniu — pozostajac w relacji z zagadnieniem nierozwigzywalno$ci problemu czasu
— stanowig paradoksalnie przyktad postawy nieiluzorycznej. Mamy zatem w tym
miejscu do czynienia z kolejnym odwrdceniem znaczen — nieiluzoryczne dla Ciorana
jest to, co pozostaje w nawigzaniu do czasu, nawet jesli sprowadza si¢ jedynie do
rozwazania z gory obalonych hipotez.

W $wietle uzyskanych rezultatow badan za zasadne uznaj¢ stwierdzenie, iz
w rozwazaniach Ciorana dochodzi do pewnego =zespolenia skrajnego bieguna
przesztosci 1 skrajnego bieguna przysztosci w jedno. Narodziny oznaczaja stratg, sg

réwnoznaczne ze $miercig, tylko jedynie odroczong. Natomiast lgk przed $mierciag
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moze by¢ jednoczesnie lekiem przed narodzinami. Gdyby bowiem istniata pewnos¢,
co do tego, ze $mier¢ bedzie rownoznaczna z uwolnieniem od czasu, innego znaczenia
moglaby nabra¢ idea samobdjstwa, moglaby by¢ traktowana wowczas wiasnie jako
rozwigzanie. To ponownie zbliza mys$lenie Ciorana o czasie do jego kolistych
koncepcji, cho¢ ostatecznie nie jest on w stanie wykroczy¢ poza i oddali¢ si¢ od
kontekstu linearnego pojmowania czasu wraz z jego determinacja, poszukiwaniem
przyczyny, wskazywaniem skutkéw. Podtrzymuje jednoczesnie poglad, iz linearno$¢
nie jest koncepcja rozumienia czasu, ktorg nalezy uznaé¢ za najbardziej witasciwg dla
Ciorana. Jest jednak ta, o ktora w swoich rozwazaniach o czasie autor nieustannie si¢
»potyka”, ktora jest ostatecznie niemozliwg do pokonania przeszkoda. U Ciorana jest
obecny zwigzek przyczynowy miedzy przeszioScig a przyszioscig, ale jednocze$nie
przyszto$¢ okresla sens doswiadczenia przesztosci. Cioran wszakze uznaje, iz sam fakt
zaistnienia w czasie jest czynnikiem Ww najwyzszym stopniu determinujacym
egzystencje. Sens doswiadczenia przeszto$ci pozostaje jednak okre§lony juz
z perspektywy doswiadczenia czasu i $wiadomos$ci czasowosci swojego istnienia.
Symboliczny ,upadek w czas”, a wigc narodziny rzucajg cien na terazniejszos¢
1 przyszto$¢, ktore ujmowane sa przez Ciorana jako cigg konsekwencji ,,upadku
w czas”. Tym samym utrat¢ t¢ — doswiadczenie wszakze umiejscowione w domenie
przeszto$ci — Cioran umieszcza zarOwno w terazniejszosci, jak rowniez przysztosci.
Znajduje to swoje ugruntowanie w konstatacji, iz dla Ciorana czlowiek zawsze
pozostanie przy swojej tozsamosci ,,wygnanego z raju”’. Z jednej strony wigc Cioran
zdecydowanie abstrahuje od tzw. ,czasu zegara”, z drugiej jednak strony nie jest
w stanie zaprzesta¢ odnoszenia si¢ do kategorii determinujacego nastepstwa chwil,
gdzie ,upadek w czas” staje si¢ zarzewiem dla rozwinigcia potencjalu ku
melancholicznos$ci, przezyciom grozy, rozpaczy, smutku, ekstazy.

W refleksji Ciorana obecna i niemozliwa do zniesienia jest sprzeczno$é
zwigzana z tym, ze ulega on pokusie rozwazania intencjonalnosci cztowieka,
jednoczesnie nie pozostawiajac ztudzen, co do tego, ze nalezy mu jej odmowié
ze wzgledu na szereg uwarunkowan okreslajacych sytuacje egzystencjalng. Pewnym
jest natomiast, ze czas nie ma dla niego wylacznie jednego wymiaru, jest bezposrednio
zwigzany z jestestwem i najwieksze znaczenie posiada w swoich funkcjach: rozktadu,
dekompozycji, destrukc;ji.

Z tego wzgledu zdecydowalam si¢ na ujecie znaczenia czasu w refleksji Ciorana

w kategori¢ ,,czasu destrukcyjnego”. Wyraza ona, w mojej ocenie, wtasciwe znaczenie
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czasu w refleksji mysliciela i mozna ja zarazem traktowac jako okreslenie jego
koncepcji czasu. Kategoria ta stanowi podstawe dla okre§lania rozwazan Ciorana
mianem filozofii. Stanowi podstawe¢ dla rozumienia oraz wzglednie spdjnego
powigzania ze sobg waznych tematow jego tworczosci. Pozostaje ona w relacji do
istnienia cztowieka 1 wyraza zasad¢ niemozliwej do odwrocenia dekompozycji.
Pojawienie si¢ czasu znamionuje zainicjowanie procesu rozktadu, ktory trwa tak dhugo,
jak czasowos¢ pozostaje aspektem istnienia cztowieka. Czas, bedac dla Ciorana utrata,
jest rowniez tym co uniewaznia i pozbawia sensu wszelkie dziatanie. W konteks$cie
rozwazan Ciorana kazde do$§wiadczenie ukazuje w swojej istocie, ze zycie czlowieka
jest pasmem utrat. Temporalno$¢ istnienia jest wymiarem nie poddajacym si¢ redukcji,
a jednoczesnie jedynym, jaki cztowiek przezywa w byciu nieustannie ku czemus
wiecej, by — jak to okresla Cioran — sta¢ si¢ ostatecznie niczym. W zwiazku
z powyzszym doswiadczenie czasu w rozwazaniach Ciorana moze by¢ opisywane
zarazem jako: upadek wen w okolicznos$ciach narodzin, wypadnigcie z niego w stanie
nudy, grozy w perspektywie ,,znalezienia si¢ w czasie”, rozpaczy u§wiadomienia sobie
faktu czasowos$ci istnienia, smutku utraty nieczasowego charakteru istnienia,
ekstatycznego przekroczenia $wiadomosci czasowosci istnienia 1 $mierci jako
wyobrazenia konca indywidualnej historii. Tym samym potwierdzam postawiong
we wstepie teze, iz rozwazania Ciorana na temat czasu mozna interpretowaé zar6wno
korzystajac z punktu wyjscia jakim jest model czasu linearnego, jak rowniez kolistego,
czy cyklicznego, lecz ostatecznie stwierdzi¢ jednak nalezy, iz zaden z tych modeli nie
jest wystarczajacy dla ukazania sedna tych rozwazan. W zaproponowanym przeze mnie
ujeciu interpretacyjnym sednem tym jest istotowa destrukcyjno$¢ czasu, ktdra pozostaje
konstytutywna dla egzystencji czlowieka.

Za bezsprzeczne uznaj¢ twierdzenie, iz zagadnienie czasu ma znaczacy wpltyw
na problematyke refleksji Ciorana. Potwierdzaja to wnioski przeprowadzonego przeze
mnie badania, zgodnie z ktoérymi wszystkie z analizowanych postaw znalazly swoje
odniesienie do kategorii czasu i mogly by¢ przez t¢ kategori¢ wyjasnione. Analizowane
przeze mnie w kontek$cie czasu zagadnienia uznawane s3 przez samego autora, jak
réwniez i jego interpretatoréw za wazne dla rozumienia jego refleksji. Jednoczesnie
podtrzymuje przekonanie, iz jest to interesujacy i wartosciowy kierunek do dalszych
badan. Tym samym uznaj¢, iz zaprezentowana w rozdziale 3. analiza stanowi istotny
punkt wyjscia dla rozwinigcia badan nad innymi waznymi stanami, by moc ukazac ich

petna genealogie. Do tematow wartych dalszego rozwinigcia zaliczytabym zto$¢ oraz
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bliskie jej stany gniewu, wscieklos$ci, agresji, jak réwniez wstyd, upokorzenie i mitos¢,

a takze wstret.

Cho¢ z calg pewnoscia nie bylo to zamierzeniem Ciorana, jednak w interpretacji
wskazywanych przez niego sposobéw doswiadczania czasu mozliwe jest wyznaczenie
pewnych ogdlnie obowigzujacych wzorcow. Teza ta opiera si¢ na prezentowanym przez
Ciorana twierdzeniu o nierozwigzywalno$ci problemu narodzin, ktéry w ujgciu
interpretacyjnym zostal przeze mnie przedstawiony przy uwzglednieniu kategorii straty.
W takim znaczeniu Cioran, zarowno w stosowanej metaforyce biblijnej, jak réwniez
W rozwinigciu tej przeno$ni, mowi o ogoélnym, wspdlnym dla kazdego czlowieka
rozumieniu jego polozenia egzystencjalnego, zdeterminowanego przez czas.
W kontekscie refleksji Ciorana za stuszny uwazam wniosek, iz melancholicznos$¢ jest
czlowiekowi przydana, roznie natomiast mogg by¢ rozwigzywane konflikty
zogniskowane wokol niej, a takze intensywnos$¢ przezy¢ z nig zwigzanych. Trwanie
w zatobie po nieczasowym, a wigc nieSwiadomym istnieniu, po tym osobliwie
okreslonym w swoim nieokresleniu obiekcie — nico$ci, oznacza dla Ciorana wtasciwa,
autentyczng i nieiluzoryczng postawe wobec zycia, ktore w calej swojej okazatosci jawi
mu si¢ jako dowod utraty. Taki sposdb myslenia o zyciu oparty jest na zatozeniu, ze
cztowiek nie jest w stanie przekroczy¢ swojej tozsamos$ci, ujetej przeze mnie
metaforycznie jako tozsamos¢ ,,wygnanca z raju”. Czas, pisze Cioran, to ,,nieprzerwany
brak rownowagi, byt, ktory nie przestaje si¢ przemieszcza¢ — czas w sobie jest
dramatem™ %’

Interpretacja znaczenia czasu w refleksji Ciorana ujawnia osobliwe rozumienie
predyspozycji cztowieka ku przezywaniu nudy, melancholii, grozy, rozpaczy, smutku i
ekstazy. W kontrze wobec zaprezentowanej przeze mnie interpretacji pozostawaé moze
stwierdzenie, iz jest to préba poszukiwania pewnej spdjnosci w tym, co niespojne,
zdezorganizowane oraz trudne do uporzadkowania. W istocie tak zwykle okreslana jest
tworczo$¢ Ciorana i uwazam, iz stwierdzenia te odniesione do obieranego przez autora
sposobu ekspresji sg adekwatne — jego rozwazania w istocie sg fragmentaryczne,
niespojne, wrecz sprzeczne i bardzo subiektywne. Jednoczesnie twierdze, iz stanowi to
wyraz, omowionej przeze mnie w podrozdziale 3.2.5., melancholiczno$ci jego postawy
tworczej, nie musi natomiast oznacza¢, iz poglady te nie sg zakorzenione w pewnej

strukturze, do ktorej wnikliwe badanie pozwala dotrze¢. Pozostawanie jedynie przy

9E. M. Cioran, Cwiartowanie. .., dz. cyt., s. 41.
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stwierdzeniu, iz przyjmowane przez Ciorana stanowiska sg sprzeczne i subiektywne
oznacza jednocze$nie pozostawanie w melancholicznym kregu, do ktérego wprawdzie
rozwazania Ciorana zapraszaja, ale w swej naturze uniemozliwiajg interpretacje,
pozwalajac jedynie na parafrazg jego mysli. Jest to w mojej ocenie niezwykle wyraznie
widoczne w postawie zazenowania autora wobec analiz jego rozwazan, sprowadzajac je
do efektu niezrozumianego zartu. W dalszym ciggu sklaniam si¢ natomiast ku
tradycyjnemu twierdzeniu, iz interpretacja powinna by¢ traktowana jako
wypowiedzenie tego, co niewypowiedziane, nadanie innego znaczenia temu, co moze
by¢ bezposrednio wyczytane z tekstu zrodtowego lub autorskiego do niego komentarza.
Taka interpretacja prowadzi ku nowej perspektywie i w tym znaczeniu stanowi wktad
do badan nad refleksjg Ciorana.

Wybrana perspektywa teoretyczna umozliwita uwzglednienie i interpretacije
z jednej strony watkow religijnych w refleksji Ciorana, z drugiej pozwolita wydoby¢
z jego mysli niespodziewany, z uwagi na tak silng antytetyczno$¢ jego pogladow,
wzglednie catoSciowy obraz znaczenia czasu. Odejscie od jednostronnego,
specyficznego dla danej dyscypliny ujecia na rzecz pewnego wieloglosu pozwolito
ukaza¢ temat czasu i zwigzanych z nim zagadnien w refleksji Ciorana w szerszej
perspektywie.

Zaproponowany model analizy poréwnawczej umozliwil zrozumienie pewnych
niedopowiedzianych, niewypowiedzianych wprost, lub brakujacych elementow
zaskakujaco spdjnej i adekwatnej do prezentowanych przez Ciorana pogladow
koncepcji. Dodatkowo wykorzystanie metody porownawczej pozwolito rowniez na
rozwazenie postawy tworczej Ciorana, wilasnie w aspekcie do$wiadczenia czasu.
Uznaje, iz zaprezentowane rozumienie jego postawy tworczej w perspektywie, z jednej
strony, bardzo osobliwej ascezy, z drugiej strony, spojrzenia na nig w kategoriach
melancholiczno$ci, ujawnia w nowym S$wietle kwestie podejmowane przez innych
autorow: uciele$nienia jego pisarstwa, komunikacji, obieranego stylu ekspresji. Tym
samym prezentowana perspektywe odczytywac¢ nalezy, jako odstaniajacg pewien
fragment jego obrazu jako tworcy, filozofa, jednak bez aspiracji do bycia uznang za
zupetnie wyczerpujaca i ostateczng. Potwierdzam natomiast wyrazone we wstepie
przypuszczenie, iz moja interpretacja, jako nowe 1 interdyscyplinarne spojrzenie na
watek czasu w refleksji Ciorana, zaprasza do dyskusji i rewizji tez zaprezentowanych

przez badaczy, ktorzy z innej perspektywy zajmowali si¢ jego rozwazaniami. Moze
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zatem poszerzy¢ pole dyskusji nad refleksja Ciorana, uwzgledniajac mozliwos¢ ujecia

jej w modut wieloglosu badaczy reprezentujacych roézne dziedziny nauki.
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Mgr Monika Bergiel-Klon

Rozprawa doktorska: Znaczenie czasu w refleksji Emila Ciorana

Streszczenie

W rozprawie zaprezentowane zostaly wyniki badan nad znaczeniem czasu w
refleksji Emila Michela Ciorana. Puntem wyjscia analizy jest teza, ze czas jest
kluczowym zagadnieniem jego filozofii, poniewaz warunkuje zaro6wno caloksztalt
podejmowanych przez niego rozwazan, jak i ekspresje jego tworczej postawy.

Analiza zagadnien zwigzanych z czasem zaprezentowana zostala w pieciu
rozdziatach (wliczajac w to Wstep i Zakonczenie) ujetych w kompozycje klamrowa.
Otwiera ja, poprzedzone wstepem, zagadnienie narodzin, jako dos$wiadczenia
pierwotnej dezintegracji. Z tak nakreslonego punktu wyjscia analizie poddane zostaty
rézne aspekty doswiadczenia trwania w czasie (takie jak: nuda, melancholia, groza,
rozpacz, smutek i ekstaza) oraz relacji czasu i $mierci. Zwienczeniem tak nakres§lonej
pracy badawczej jest ostatni rozdzial rozprawy, prezentujacy catosciowe ujecie
znaczenia czasu w tworczosci Ciorana.

Analiza zostala przeprowadzona z wykorzystaniem interdyscyplinarnego
modelu porownawczego, nawigzujacego do wybranych rozwazan filozoficznych,
psychoanalitycznych, a takze wybranych watkow teologicznych. Zastosowanie metody
porownawczej mialo na celu ujawnienie wielowymiarowego znaczenia czasu w
tworczosci Ciorana, zostalo ono rowniez wykorzystane do interpretacji stosowanej
przez autora metaforyki biblijnej. U podstaw tego modelu lezy zatozenie, ze
zagadnienia $mierci i narodzin w rozwazaniach Ciorana wymieniaja swoje znaczenia i
stanowig punkty orientacyjne, do ktérych odnoszone sg rézne aspekty doswiadczenia
czasu. Model ten, ujety w strukture topograficzng ztozony jest z sze$ciu stanéw. Nuda,
okreslona jako najmniej specyficzna, jest punktem wyjscia dla grozy, rozpaczy,
smutku, ekstazy i melancholii.

Ostatniemu stanowi przypisano wage szczeg6lng ze wzgledu na istotny i
dlugotrwaly wplyw na postawg i sposob przezywania wlasnej egzystencji przez
cztowieka. Postawiono tezg, iz melancholiczne trwanie w zalobie po nieczasowym, a
wigc nieswiadomym istnieniu, za tym osobliwie okreslonym w swoim nieokresleniu
obiektem — nico$cia, oznacza dla Ciorana wlasciwg, autentyczng i nieiluzoryczna

postawe wobec zycia, ktore w calej swojej okazato$ci jawi mu si¢ jako dowod utraty.
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Tym samym stwierdzono, iz znaczenie czasu ujawnia si¢ w melancholicznym i
osobliwie ascetycznym pisarstwie autora. Jego postawe twoérczg zinterpretowano jako
intencjonalny i wrecz manifestacyjny gest zaniechania, odwrdcenia si¢ od zycia w
uznaniu, iz wszystko, co zwigzane z czasem stanowi problem nierozwigzywalny.
Sublimacja w postaci pisania, jak réwniez kontemplacja $§mierci w postaci fantazji
suicydalnych stanowi¢ moga w tym kontekscie jedynie metode chwilowej redukcji
napigcia, jakie wynika z przejmujacej §wiadomosci czasowosci istnienia. Wykazano, iz
afirmacja idei samobdjstwa jest wiasciwym sposobem rozumienia znaczenia tego
zagadnienia, w przeciwienstwie do afirmacji samego czynu samobojczego. W
rozprawie dowiedziono, iz perspektywa melancholiczna, w r6znych swoich odcieniach
odnoszaca si¢ zawsze do przezywania straty, stanowi w tworczo$ci Ciorana najbardziej
adekwatny grunt do mys$lenia o zyciu i $mierci. Zaprezentowane rozumienie jego
postawy tworczej w kategoriach z jednej strony bardzo osobliwej ascezy, z drugiej
strony melancholiczno$ci ujawnia w nowym S$wietle — wlasnie znaczenia czasu —
kwestie podejmowane przez innych autoréw: uciele$nienia jego pisarstwa,
komunikacji, obieranego stylu ekspresji. W refleksji Ciorana po$wigconej tym stanom
widoczne jest zatozenie, iz cztowiek nie moze przekroczyé swojej tozsamosci, ujete]
metaforycznie w zaproponowane;j interpretacji jako tozsamos$¢ ,,wygnanca z raju”.
Ponadto dowiedziono, iz tworczos¢ Ciorana mozna wprawdzie interpretowad
zardbwno korzystajac z punktu wyjscia czasu linearnego, jak rowniez kolistego, czy
cyklicznego, lecz ostatecznie stwierdzi¢ jednak nalezy, iz zadne z tych ujgc nie jest
wystarczajagce dla ukazania ich sedna. Wtasciwe znaczenie czasu oddaje, w ujeciu
interpretacyjnym, termin ,,czasu destrukcyjnego”. Odnosi si¢ on do pogladu Ciorana, iz
wraz z ,,upadkiem w czas” cztowiek uzyskat §wiadomos$¢ oraz los, stanowigce zarzewie
dramatu ludzkiej egzystencji. Ta, za sprawa czasu, zaczyna si¢, zdaniem Ciorana,
destrukcja stanu pierwotnej jednosci, skazuje na zalezno$¢, samotnos$¢, okupiony
cierpieniem proces indywiduacji. Czasowy aspekt istnienia jest rowniez podstawa
nierozwigzywalnego problemu determinacji. Aspekt ten pozostaje réwniez w relacji do
istnienia cztowieka i stanowi zasade niemozliwej do odwrocenia dekompozycji,
poprzez separacje skazujaca na indywiduacje — proces, ktory zdaniem Ciorana

wyznacza o$ tragizmu ludzkiej egzystencji.
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mgr Monika Bergiel-Klon

Doctoral dissertation: The meaning of time in Emil Cioran's reflection

Summary

The dissertation presents the results of research on the meaning of time in the
reflection of Emil Michel Cioran. The starting point of the analysis is the thesis, that
time is a key issue in his philosophy, because it determines both the entirety of his
considerations and the expression of his creative attitude.

The analysis of issues related to time is presented in five chapters (including
Introduction and Conclusion) arranged in a brace composition. It opens, preceded by an
introduction, with the issue of birth, as an experience of primal disintegration. From this
starting point, various aspects of the experience of being in time (such as boredom,
melancholy, horror, despair, sadness and ecstasy) and the relationship between time and
death are analyzed. The culmination of the research work is the last chapter of the
dissertation, presenting a comprehensive approach to the meaning of time in Cioran's
work.

The analysis was carried out using an interdisciplinary comparative model,
referring to: selected philosophical and psychoanalytical considerations as well as
selected theological threads. The use of the comparative method was aimed at revealing
the multidimensional meaning of time in Cioran's work and became a tool for
interpreting the biblical metaphors used by the author. As a result of the conducted
research, a model of understanding the meaning of time for the human existential
situation was selected from Cioran's considerations. This model is based on the
assumption that the issues of death and birth in Cioran's considerations exchange their
meanings and constitute the points to which various aspects of the experience of time
are related. This model, included in the topographic structure, consists of six states.
Boredom, defined as the least specific, is the starting point for dread, despair, sadness,
ecstasy and melancholy.

The last state was assigned special importance due to its significant and long —
term impact on the attitude and way of experiencing one's own existence by man. A

thesis was put forward that melancholic mourning for a non-temporal, and therefore

215



unconscious existence, behind this object peculiarly defined in its indeterminacy —
nothingness, means for Cioran a proper, authentic and non-illusory attitude towards life,
which in all its splendor appears to him as evidence of the loss. Thus, it was found that
the meaning of time is revealed in the author's melancholic and peculiarly ascetic
writing. His creative attitude was interpreted as an intentional and even manifest gesture
of abandonment, turning away from life in recognition that everything related to time is
an unsolvable problem. Sublimation in the form of writing, as well as the contemplation
of death in the form of suicidal fantasies, in this context can only be a method of
temporary reduction of the tension that results from the overwhelming awareness of the
temporal nature of existence. It has been shown that the affirmation of the idea of
suicide is the correct way of understanding the meaning of this issue, as opposed to the
affirmation of the act of suicide itself. The dissertation proved that the melancholic
perspective, in its various shades, always referring to the experience of loss, in Cioran's
work is the most adequate ground for thinking about life and death. The presented
understanding of his creative attitude in terms of a very peculiar asceticism on the one
hand, and melancholy on the other hand, reveals in a new light — precisely the meaning
of time the issues addressed by other authors: the embodiment of his writing,
communication, chosen style of expression. Cioran's reflection on these states shows
the assumption that man is unable to transcend his identity, metaphorically defined by
the author of the dissertation as the identity of an "exile from paradise".

In addition, it has been proven that Cioran's work can be interpreted using the
starting point of linear as well as circular or cyclical time, but ultimately it should be
stated that none of these approaches is sufficient to show their essence. The proper
meaning of time, in the frame of interpretation, is reflected in the term "destructive
time”. It refers to Cioran's view that with the "fall into time" man gained consciousness
and fate, which are the source of the drama of human existence. This, due to time,
begins, according to Cioran, with the destruction of the state of original unity brought
with time, condemns to dependence, loneliness, the process of individuation paid for
with suffering. The temporal aspect of existence also determines the insoluble problem
of human determination. It remains in relation to human existence and is the principle
of irreversible decomposition, through separation dooming to individuation, a process

which, according to Cioran, sets the axis of the tragedy of human existence.
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Recenzja z rozprawy doktorskiej mgr. Moniki Bergiel-Klon
Pt. ,Znaczenie czasu w refleksji Emila Ciorana”

Emil Cioran jest jednym z czotowych XX-wiecznych filozoféw europejskich, ktérego
obfitujgca w réznorakie watki tworczosé doczekata si¢ wielu opracowan i interpretacii.
Autorka recenzowanej rozprawy zauwaza jednak we Wstgpie, ze mimo bogatej literatury
na jej temat, tworczos¢ tego rumunskiego filozofa stanowi po dzien dzisiejszy wyzwanie
dla interpretatora. Jest w niej bowiem co$ z trudnej, jesli nie wrecz niemozliwej, do
rozwikfania tajemnicy. Sklada si¢ na to fragmentaryczny, pelen wielu peknieé i
sprzecznosci, sposodb pisania tego autora oraz emocjonalny styl uprawiania przez niego
filozoficznej refleksji. Bedac §wiadoma tych trudnosci mgr. Bergiel-Klon podjeta sie w
rozprawie trudnego zadania zaproponowania wiasnej interpretacji tworczosci Ciorana,
koncentrujac si¢ na roli jaka w jego refleksji odgrywa czas oraz kwestia roznych
odniesief do niego ludzkiego podmiotu. Wérdd nich na czoto wysuwa sie motyw ,,upadku
w czas” czlowieka, rozpatrywany zaréwno z perspektywy indywidualnej jak i zbiorowe;.
Chodzi tu innymi stowy o konsekwencje jakie dla jego sposobu bycia miat fenomen
~ »grzechu pierworodnego”. Motyw ten zakre$la ramy szeregu uwzglednianych przez tego
autora do$wiadczen egzystencjalnych, ktére Bergiel-Klon analizuje — jak pisze - ,,w
aspekcie zagadnien nudy, melancholii, grozy, rozpaczy, smutku i ekstazy”, aby
zakonczy¢ swoje wywody analiza fenomenu $mierci. Kluczowe znaczenie ma jej
przekonanie, ze jesli ludzkie doswiadczenie czasu rozposciera si¢ miedzy narodzinami i
Smiercig, to, ,,miedzy Nudg i Ekstaza zachodzi cate nasze do§wiadczenie czasu.” (s. 16)
Kolejnos¢ wspomnianych fenomenéw egzystencjalnych tworzy osnowe konstrukcji
pracy obmys$lanej przez autorke, ktora w poszczegélnych rozdziatach i paragrafach stara
si¢ okresli¢ ich odniesienie do czasu oraz wydoby¢ zachodzace miedzy nimi zaleznosci i
zwigzki.
Zesrodkowujac swoje rozwazania wokot kwestii czasu w tworczosci Ciorana Bergiel-
Klon zauwaza, ze stanowi ona tylko jeden z wielu motywow jaki si¢ w niej pojawia, nie
odnosi si¢ wigc do niej jako catosci i jej nie wyczerpuje. Jest to jednak jej zdaniem jej
motyw kluczowy, ktérego odpowiednie ujecie moze daé wglad w najbardziej
podstawowe wyznaczniki filozofii cztowieka i bytu autora Upadku w czas.
Nalezy zauwazy¢, ze tego typu ambitna strategia interpretacyjna obrana przez autorke
zawiera w sobie element ryzyka. Zasadza si¢ ona bowiem na roszczeniu wydobycia
najbardziej istotnych rysow danej tworczosci poprzez blizsze przyjrzenie sie jednemu jej
motywowi, ktory na swoj sposob uprzywilejowuje sie wobec pozostatych. Innymi stowy
chodzi tu o ukazywanie ,,ogotu” przez ,,szczeg6l”. To podejscie wymaga od autora —jesli
ma on przekona¢ czytelnika - duzej inwencji i interpretacyjnej w podejéciu do tekstu, w
_przeciwnym razie jego wywody 1 interpretacje zaczynajg ocieraé sie o banat i niewiele z
nich wynika. Cheiatbym juz na poczatku tej recenzji podkresli¢, ze mgr. Bergiel-Klon w
swojej rozprawie znakomicie poradzita sobie z wymogami tego typu strategii
interpretacyjnej dajac w niej wnikliwy obraz ztozonych relacji w jakich wspomniane
fenomeny egzystencjalne implikuj okreslone odniesienie do§wiadczajacego je ludzkiego
podmiotu do czasu. Majac dobra orientacje w bogatej literaturze naukowej na temat
filozofii Ciorana, w ktorej podejmowane byly rowniez bliskie jej pracy motywy,
przedstawila w swojej rozprawie catkiem nowa, oryginalng propozycje ich odczytania.
Wylania si¢ z niej jednolity obraz Ciorana koncepcji czasu ukazanej w calej jej
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wielowymiarowosci 1 ztozonosci. jako z jednej strony bardzo ztozonej i pelnej
wewnetrznych napigé i sprzecznosci, z drugiej strony zas na swoj sposob spdjne;.
Rownoczesnie nie stroni od uwag krytycznych pod adresem niektorych wypowiedzi
rumunskiego filozofa, jesli np. stwierdza, ze w wielu miejscach jest on niespojny w
swoich wypowiedziach, w innych wrgcz wewnetrznie sprzeczny. Innym razem przyznaje
si¢ do wiasnej bezradnosci w interpretowaniu niektorych jego wypowiedzi, ktore
sygnalizuja niemozliwo$¢ rozwiktania postawionych w nich problemow.
Rozprawa doktorska mgr. Bergiel-Klon jest zatem na wskro$ samodzielna zaznaczajgc
wyraznie swojg odrebng pozycje¢ na tle catej literatury dotyczacej filozofii Ciorana. Jej
glowna zaleta s3 dokonane w niej oryginalne interpretacje omawianych przez autorke
motywow tej filozofii oraz wydobycie ztozonych miedzy nimi zwigzkow.
Walorem pracy jest rowniez jej przejrzysta pod wzgledem logicznym i dobrze
uporzadkowana jesli chodzi o podejmowanie kolejnych motywéw mysli Ciorana
konstrukcja. Autorka rozwija swoj wywod z duza konsekwencja starajac sie¢ wykazac
zaleznosci migdzy poszczegoélnymi etapami swej argumentacji. Istotng role odgrywajg
tez konczace poszczegodlne partie wywoddéw konkluzje i podsumowania. Prace cechuje
duza metodyczna precyzja i prowadzeniu analiz i poréwnan.
Te strone pracy rowniez oceniam wysoko. Wida¢ duza dojrzatos¢ badawcza autorki i
dbatos¢ o zaprezentowanie wywazonego i spojnego charakteru argumentacji — co akurat
w przypadku ,,rozchwianego” emocjonalnie i merytorycznie stylu pisarskiego Ciorana
jest nie byle jakim wyzwaniem.
Przede wszystkim jednak walorem jej pracy jest to, ze jej czytelnikowi kaze ona postawié
szereg pytan, spojrze¢ w nowym $wietle na tradycyjne kwestie filozoficzne. Wprawdzie
autorka nie daje —i da¢ nie moze — na te pytania jakiej$ jednoznacznej odpowiedzi otwiera
jednak nowy horyzont myslenia o kwestiach, ktérych one dotycza.
Nie znaczy to, ze pod jej adresem sam nie mam szeregu pytan i watpliwosci. Chcialtbym
jednak podkresli¢, ze nie wplywaja one na wyrazong powyzej przeze mnie pozytywng
oceng, niemniej jednak niektore z nich dotycza pewnych jej — moim zdaniem - brakéw.
Inne za$ — a tych jest wiekszo$¢ - sg po prostu zaproszeniem do dyskusji.
-Moje pytania i watpliwosci pozwolg sobie, dla uzyskania wigkszej jasnosci, przedstawié
w punktach.

II Pytania i watpliwosci

1.

Autorka rozprawy wskazuje na kluczowe znaczenie jakie dla filozoficznej refleksji
Ciorana posiada moment narodzin cztowieka, w ktérym nastapit jego ,,upadek w czas”.
Swoja wymowng reprezentacj¢ znalazto to w biblijnej opowiesci o grzechu
pierworodnym cztowieka, w wyniku czego zostat wygnany przez Boga z raju. Cioran
wielokrotnie nawigzuje w swoich pracach do tej opowiesci uznajac, ze przed owym
wupadkiem w czas”, czyli skazaniem na przemijanie choroby i $mieré, cztowiek zyl
egzystencjalng pelnia nie majac poczucia czasu. I jakkolwiek wedlug niego niemozliwe
jest dzisiaj odzyskanie przez cztowieka owej pelni to ma ona dla jego samorozumienia
kluczowe znaczenie, gdyz zakresla niezbywalny horyzont jego pragnien. Wedtug
Bergiel-Klon ta opozycja tkwi u podstaw sposobu w jaki Cioran pojmuje ludzka
tozsamos¢ jako rozdarta miedzy tymi dwoma biegunami.

Moje pytanie dotyczy tego, jaki w takim razie status ontologiczny w oczach Ciorana ma
biblijna opowies¢ o grzechu pierworodnym cztowieka? Czy odnosi si¢ ona do jakichs
zdarzen, ktore rzeczywiscie mialy miejsce w zamierzchlej przesztosci? I tym samym
~wszystkich jej gtownych bohateréw — Boga, Adama i Ewe oraz weza, nalezy traktowacé




jak najbardziej serio, dostownie — kimkolwiek w rzeczywistosci by oni nie byli? Czy tez
ma ona jedynie status mitu, w ktorym probuje si¢ — jak w kazdym micie — metaforycznie
»objasni¢” fenomen ludzkiej skonczonosci, genealogie skazania cztowieka na
przemijanie czasu 1 Smier¢? Tym samym za$ wszyscy jej bohaterowie sa tylko fikcyjnymi
postaci, jako takie nieistotnymi dla tego o czym tak naprawde ta opowies¢ traktuje jako
pewnym fundamentalny zdarzeniu, ktéra nastgpito na poczatku ludzkich dziejow
Ta pierwsza interpretacja zaktada wiare w realne istnienie Boga i realnos¢ jego ingerencji,
w drugiej traktuje si¢ go jako swego rodzaju figure retoryczna, ktorej nie odpowiada
zaden rodzaj bytu (stowem odrzuca si¢ tez¢ o jego istnieniu). I jakkolwiek Bergiel-Klon
slusznie zauwaza, ze Cioranowi jako zadeklarowanemu ateiscie blizsza jest ta druga
interpretacja, to czytajac jej rozprawe odnosze chwilami nieodparte wrazenie, ze czesto
bardzo ,serio”, wrecz dostownie traktuje wspomniang biblijng opowies¢ — tak jak
funkcjonuje ona w tradycji judeochrzescijanskiej. Tymczasem, jesli potraktowac ja — jak
Cioran - jako rodzaj mitu, nazywa ona jedynie fenomen otwarcia cztowieka na fenomen
przemijania w czasie i zwigzana z tym jego frustracje. Dlatego tez starajgc si¢ na swoj
sposob odreagowac t¢ frustracje Cioran kresli wizje petni ludzkiego bytu przed upadkiem
w czas. Petni, ktorej tak naprawde czlowiek nigdy nie doswiadczyt i tylko
retrospektywnie stworzy! sobie jej obraz. Dodajmy, ze zupelnie inaczej do owej wizji
podchodza tacy autorzy jak Lacan i Zizek traktujac ja jako iluzje stuzaca przestonieciu
psychologicznie o wiele trudniejszego zaakceptowania przez cztowieka faktu, ze poza
wupadkiem w czas” zadnego idealnego stanu pelni w dziejach ludzkich nigdy nie byto.
To znaczy czlowiek w swojej skonczonosci, ,,kastracji” narodzit si¢ wraz z upadkiem w
czas. On wyznacza istotg jego cztowieczenstwa, przedtem za$ nie byto zadnego raju, petni
tylko czysta nico$¢. Cioran natomiast, jakkolwiek opowies¢ o Raju traktuje jako
iluzoryczng, to jednak uwaza, Ze reprezentuje ona to, co jest rzeczywistym i
podstawowym obiektem ludzkich pragnien. Dlatego trzeba ja traktowaé jak najbardziej
powaznie.
2
Ciekawie przedstawia si¢ w pracy rozdziat 3 po§wiecony poréwnaniu ze soba fenomenu
nudy w tej postaci w jakiej pojawia si¢ on w tworczosci Ciorana z acedig w ujeciu mnicha
Ewagriusza z Pontu. W obu przypadkach nachodzaca cztowieka nuda oznacza jego
wyobcowanie wobec czasu, ktory doswiadczany jest jako niczym przytaczajacy go
cigzar. Przy czym jesli dla Ewagriusza istotne znaczenie ma kontekst $redniowiecznej
tradycji chrzescijanskiej z jej ideatami ascezy i samobiczowania oraz jego przekonanie,
ze jest ona konsekwencja traktowanego jak najbardziej serio grzechu pierworodnego,
Cioran reprezentuje czysto laickie podejscie do tego fenomenu pozbawione wszelkiego
- rodzaju metafizycznej mgly, co moim zdaniem nalezatoby mocniej podkresli¢ niz robi to
autorka. Traktuje on bowiem nud¢ przede wszystkim jako specyficzny egzystencjalny
modus ludzkiego doswiadczenia czasu. Autorka wprowadza w tym wypadku
rozroznienie na czas fizykalny i whasciwy nudzie czas subiektywny (az prosi si¢ tu, aby
nawigzac¢ tu do Bergsona koncepcji czasu). Nuda jest po prostu ludzkg przypadioscia,
wymownym wyrazem tendencji destrukcyjnych przenikajacych ludzka egzystencje
stanowig etap posredni miedzy fenomenami bezsennosci i rozpaczy.
Kluczowe znaczenie w rozwazaniach autorki w tym rozdziale ma rozroznienie na nude
sytuacyjna i egzystencjalng/esencjalng, ktérej odpowiadajg dwa rodzaje samotnosci.
Pierwszy typ nudy Bergiel-Klon odnosi do potocznej i powierzchownej sfery ludzkich
zachowan, drugi ma prowadzi¢ do bezposredniej konfrontacji podmiotu z sobg samym.
- Na uwagg zastuguje stwierdzenie autorki, ze te dwa typy nudy stanowig dwa powigzane
ze sobg oblicza tego samego kryzysu tozsamosciowego (s.73). Przypomina to troche




rozroznienie Heideggera w Byciu i czasie na bycie niewlasciwe (upadanie) i whasciwe,
gdzie migdzy tymi sposobami bycia zachodzi podobny zwigzek wzajemnej implikacii.
Moje watpliwosci budzi natomiast postuzenie si¢ dwoma roznymi pojeciami w
odniesieniu do drugiego typu nudy nazywajac ja raz egzystencjalng innym razem
esencjalng. Z jednej strony autorka traktuje je wyraznie jako synonimiczne — po co wiec
rozréznianie tego typu, ktére rodzi spore zamieszanie? Tym bardziej, ze w tradycji
filozoficznej pojgcia egzystencji i esencji zwykio si¢ traktowaé jako skrajnie
przeciwstawne, a nie pokrewne czy synonimiczne. Nie bardzo wiec wiadomo czemu ma
stuzy¢ tego typu zréwnanie. Z drugiej strony jednak zdaje si¢ byé przekonana, ze jednak
nuda ,.egzystencjalna” rozni si¢ od esencjalnej — w pracy nie znalaztem jednak zadnego
klarownego przedstawienia tej roznicy. Proponowatbym zostaé przy pojeciu nudy
egzystencjalnej, bo chyba to okreslenie jest w tym wypadku bardziej adekwatne.
3.
Interesujaca jest teza autorki, ze nuda w ujeciu Ciorana stanowi ateistyczna wersje acedii
Ewargiusza, gdyz odestanie do Boga i fenomenu wiary w niego zastepuje w tym wypadku
odestanie do nicosci, ktora przeraza. Swoisto$¢é podejscia rumunskiego filozofa
polegataby w tym wypadku na uznaniu, ze jedyna strategia obronng wobec poczucia nudy
jest pogarda i wyrzeczenie sig¢ samego siebie jako rodzaj laickiej wersji ascezy. Pozwala
ona czlowiekowi zaakceptowaé czasowy charakter wlasnego istnienia, a tym samym
wiasny wybrakowany status ontologiczny. W tym wypadku — i w innych, kiedy autorka
pisze o roznych, wedlug Ciorana, niedostatkach ludzkiego bytu — az prosi sie o
nawigzanie do tradycji antropologii filozoficznej, w ktorej gtowna teza jest zaczerpniete
-od Herdera i Nietzschego przekonanie, ze czlowiek jest ,.chorym zwierzeciem”, ktore
braki w wyposazeniu biologicznym rekompensuje wykorzystywaniem swoich
“intelektualnych zdolnosci (rozum).
4.
Z kolei pojawiajace si¢ na stronie 93 poréwnanie fenomenu nudy w ujeciu Ciorana z
Heideggerem jest bardzo ogolnikowe, za$ przypis w postaci odniesienia do eseju Czym
Jest metafizyka? bez podania strony i o jakg wypowiedz tego filozofa chodzi, niczego nie
wyjasnia.
5.
Kolejnym kluczowym motywem w filozofii Ciorana, ktéry omawia i interpretuje autorka
jest melancholia. Specyfike jego podejscia stara sie ukazaé w konfrontacji z
psychoanalitycznymi ujeciami tego fenomenu przez Freuda, Melanie Klein i w
szczegolnosci Julii Kristevej. Podkresla role jaka w genezie melancholii odgrywa nuda
stanowigc swego rodzaju podtoze, na ktérym ona wyrasta. Bergiel-Klon stusznie
podkresla, ze dla Ciorana kluczowe znaczenie ma nie tyle tzw. , stodka” melancholia,
czyli stan rozmarzenia, blizej nieokreslonej tesknoty za czyms, co ,,czarna” melancholia
spokrewniona z depresja analizowana Klinicznie. Dlatego za niezbedne uznaje
nawiazanie do wspomnianych psychoanalitycznych koncepcji melancholii, gdzie wiaze
si¢ ja z przezyciem straty bedacej zrodtem patogennego konfliktu.
Wysoko oceniam sposéb w jaki autorka przedstawia koncepcje melancholii Klein,
twierdzac, ze fenomen ten pojawiajac sie na podtozu pozycji schizoidalno-paranoidalnej
zasadza si¢ na braku akceptacji czasowego charakteru istnienia. Szczegolnie ciekawe jest
podkreslenie, ze postawe melancholijng okresla nierozwigzywalna sprzecznosé miedzy
lekiem ,,przed whasng dezintegrujaca nienawiscia oraz lek przed okruciefnstwem ze strony
obiektu.” (5.109) Jak tez twierdzenie, ze u melancholika poczucie utraty zZwigzanej z
odniesieniem do innego wiaze si¢ z poczuciem utraty czeéci siebie, ktéra z
innym/obiektem pozostawata w stanie identyfikacji (s 111).




Pewne rozwigzanie czy tez ztagodzenie tej sytuacji wigze si¢ osiagnigciem przez podmiot
pozycji depresyjnej, w ktorej otwiera si¢ przed nim perspektywa przebolenia utraty
obiektu poprzez akceptacj¢ wilasnej ograniczonosci i poddanie si¢ porzadkowi
czasowemu. Ale melancholik nigdy nie jest w stanie urzeczywistni¢ tego do konca.
Optakuje bowiem nie tyle realng utrat¢ obiektu, co wyidealizowane wyobrazenie na jego
temat.
Natomiast sposdéb w jaki autorka interpretuje ujecie melancholii przez Julie Kristeva
opiera si¢ na pewnym uproszczeniu. Wedtug niej w tym ujeciu melancholik to osoba,
ktéra nie mogac pogodzi¢ si¢ z utrata matki jest przez jej postaé¢ niejako uwieziony,
pielegnujac doswiadczenie tej utraty. Dlatego nie jest on zdolny do prawidtowego
funkcjonowania w jezyku, ktéry opiera si¢ na symbolizacji tego, co utracone,
zastgpowania go réznymi substytutami. Problem w tym, ze w ujeciu Kristevej na jezyk
sktada si¢ nie tylko to, co symboliczne, ale réwniez to, co semiotyczne, specyficzny
rodzaj wrazliwosci, wymiar emocjonalny jezyka, stanowigc niejako naturalne
dopetnienie pierwszego. Zaburzenie w jezykowym funkcjonowaniu melancholika
wedtug Kristevej polega na tym, ze dominujaca funkcje odgrywa u niego to, co
semiotyczne, podporzagdkowujac sobie sfere symbolicznego. Nie znaczy to jednak, ze
melancholik jest poza jezykiem, tylko Ze ulegt on u niego swego rodzaju deformacji. W
zwigzku z tym relacje ujecia Kristevej do zaproponowanego przez Ciorana, dla ktérego
fenomen melancholii wiaze si¢ ze zdolnoscia artykulacji symbolicznej nalezatoby ujaé
w inny sposob niz proponuje autorka.
6.
Z kolei problematyczng kwestia w podejsciu Kristevej jest twierdzenie o szczegolnej
podatnosci kobiet na melancholie, co ma wiazaé sie ze szczegdlnie intymnym zwiazku z
matka, reprezentujaca regresywno-destrukcyjne moce popedowe — co doczekato sie
niszczacej wreez krytyki ze strony Judith Butler, ktora zarzucita Kristevej pozostawanie
w patriarchalnym modelu opartym na przyznaniu ontologicznego prymatu
heteroseksualnosci wobec innych form tozsamosci seksualnej. Moze warto bytoby podjaé
rowniez ten watek.
7.
Wysoko oceniam réwniez kolejne partie pracy, w ktorych autorka trzymajac sie
“konsekwentnie wypracowanej do tej pory perspektywy opisu charakteryzuje fenomeny
grozy, rozpaczy, smutku i ekstazy, kofczac swoje wywody rozwazaniami na temat
fenomenu $mierci i samobojstwa. Wida¢ w nich wyraznie, ze §wiat myslowy Ciorana jest
na swoj sposéb swiatem odwrdconym w stosunku do potocznych wyobrazen na ten temat.
To co zwyklo uwazac si¢ za ,,normalne” jest tu iluzja, natomiast to, z czym kojarzymy
jaka$ deformacje i sprzeczno$é — podniesione zostato do rangi paradygmatu. Widaé to
szczegOlnie wyraznie w sposobie w jaki Cioran podchodzi do kwestii samobojstwa, ktore
ma dla niego akceptowalne egzystencjalnie znaczenie nie jako akt faktycznie dokonany,
lecz taki, ktory mozna dokonac. Liczy si¢ on wigc u niego jako sama swoja mozliwosé,
sama mys$l o samobdjstwie. A to dlatego, gdyz w ten sposéb cztowiek manifestuje swoja
~ wolno$¢, zdolnos¢ zdystansowania si¢ do swego istnienia — czasu. To osobliwe podejscie
jest bodaj najbardziej wymownym swiadectwem glebokiego pesymizmu przenikajacego
filozofi¢ Ciorana jako uwiktang praktycznie we wszystkich kwestiach jakie porusza w
nierozwigzywalne sprzecznosci. Za$ jedyne wyjécie jakie proponuje zasadza sie
wylacznie na przeniknigtych gleboka rezygnacja myslowych kompromisach, ktérych
cena jest zazwyczaj bardzo wysoka.
Ten sposob podejsécia zbliza rumunskiego filozofa do nurtu, ktéry zwyklo sie okreslaé
mianem postmodernizmu. Motywy tutactwa czy wedrowania, uwiktania w myslowe
~antynomie, rozproszenia, tozsamo$ciowego rozdarcia czy peknigcia przywodza




nieodparcie na mySl to, co pisal na ten temat Zygmunt Bauman czy inni przedstawiciele
nurtu. Myslg, ze warto byloby wple$¢ w prace te nawiazania i wskazanie na
pokrewienstwa.

8.

W pracy zabrakto mi réwniez podjgcia préby usytuowania Ciorana mysli o uwiklaniu
ludzkiego bytu w czas na tle bodaj najbardziej znaczacych koncepcji czasu, jakie pojawity
si¢ w filozofii wspotczesnej i sa dzielem Husserla i Heideggera. Tym bardziej, ze wiele
egzystencjalnych motywéw jakie pojawiajg si¢ szczegdlnie w mysli tego ostatniego
wykazuje zdumiewajace analogie i pokrewienstwa w spojrzeniu Ciorana na strukture
ludzkiej egzystencji. Na przykiad rozréznienie Heideggera na bycie niewlasciwe/upadte
i whasciwe Dasein, ujgcie przez niego fenomenu trwogi w obliczu nicosci itd. Wskazanie,
chocby bardzo wstepne, na te analogie i pokrewienstwa, a zarazem podkreslenie réznic,
wzbogacitoby w sposob istotny zawarto$¢ pracy.

Konkluzje

Jak juz wyzej stwierdzitem rozprawe doktorska mgr. Bergiel-Klon oceniam wysoko jako
oryginalng propozycj¢ odczytania sposobu w jaki Emil Cioran podejmuje w swojej mysli
filozoficznej problem czasu uznajgc go za kluczowy dla skoficzonego ludzkiego sposobu
bycia i tworzonej przez cztowieka kultury. Autorka stara si¢ pokaza¢ jak w zaleznosci od
rozpatrywania tego problemu w odniesieniu do egzystencjalnych fenomenéw nudy,
melancholii, grozy, rozpaczy, smutku, ekstazy i $mierci zmienia si¢ podejscie autora
Kisiggi ztudzen do czasu. Wedtug niej te fenomeny tworzac pewien na sw0j sposob spojny,
rozwijajgcy si¢ samorzutnie ciag rozwojowy, w ktorym kazdy poprzedni z nich stanowi
swego rodzaju podioze dla kolejnego przechodzac jeden w drugi odstaniajgc niejako
catkiem nowa posta¢ doswiadczenia czasu.

Pomyslana w ten sposob praca mgr. Bergiel-Klon zajmuje na tle bogatej bibliografii
pos$wigconej Cioranowi - do ktérej zreszta czesto sie odwotuje, wyraznie odrebng
pozycj¢. Zarazem jest to praca napisana w sposob nienaganny pod wzgledem
metodycznym, autorka postuguje si¢ w niej klarownym jezykiem uzasadniajac swoje
interpretacyjne pomysly i propozycje odpowiednio skonstruowang interpretacje i
materiatem tekstowym. Uwage zwraca absolutna samodzielnogé przeprowadzanych
przez autorke wywodow i refleksji, ktéra w sposob przemyslany i niekiedy bardzo
ztozony buduje swoja argumentacje nadajgc za kazdym razem jej logiczng cigglosé i
jednosc.

Wszystkie te walory pracy sprawiaja, ze spelnia ona wszelkie wymogi stawiane
rozprawom doktorskim i w zwigzku z tym wnosze o dopuszczenie mgr. Moniki Bergiel-
Klon do dalszych etapéw przewodu doktorskiego.

Prof. Dr hab. Pawel Dybel




Recenzja rozprawy doktorskiej mgr Moniki BERGIEL-KLON: ,Znaczenie czasu
w refleksji Emila Ciorana”, napisanej pod kierunkiem dr. hab. Andrzeja OSTROWSKIEGO
na Wydziale Filozofii i Socjologii Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej w roku 2023
w dyscyplinie: Filozofia

Niniejsza recenzje przedktadam w odpowiedzi na uchwate Rady Naukowej Instytutu Filozofii
UMCS w Lublinie z 22.03.2023., na mocy ktérej zostatem powotany na recenzenta rozprawy
doktorskiej Pani mgr Moniki BERGIEL-KLON, napisanej nt. ,Znaczenie czasu w refleksji Emila
Ciorana”.

Ogolna charakterystyka rozprawy

Rozprawa doktorska Pani mgr Moniki BERGIEL-KLON stanowi oryginalne
i nowatorskie filozoficzno-psychoanalityczne podejscie do eksplikacji znaczenia czasu
w refleksji Emila Michela CIORANA (1911-1995). Mimo sporego zainteresowania, jakim
cieszy sie ten autor na $wiecie, z wyjatkiem Rumunii, jego kraju pochodzenia, a od 1952 .
w Polsce, rezonujacego licznymi publikacjami, dysertacja BERGIEL-KLON sprawnie
i skutecznie unika czestej maniery, wiasciwej tego rodzaju pracom, polegajacej na
rekapitulacyjnej wtornosci i buchalteryjnej sprawozdawczosci. Jest to doktorat, co sig zowie!
Samodzielny, tworczy, (auto)krytyczny, wnikliwy, spojny, konkluzywny, z trzymanym na
wodzy rozmachem interpretacyjnym; wyrazng 1 konsekwentnie prowadzong linig
argumentacyjng, solidnym osadzeniem w literaturze podmiotowej i sekundarnej; wysoka
kultura stowa, ocierajaca sig o literackoé¢; perfekcja warsztatowa; imponujaca, ugruntowana
i swobodnie przekazywang wiedza; naukowa rzetelnoscig i obiektywizmem formutowanych
ustaleni; pogtebiong analitycznoscig bez cienia argumentacyjnej nonszalancji osuwajacej sig
w tetyczng arogancje; sprawno$cig dowodzenia racji; w koficu niespotykanie finezyjna
$wiadomoscia badawcza.

Wszystko to razem czyni z tej pracy prawdziwy unikat, godzien najwyzszego uznania
dla jej Autorki i promotora, Profesora Andrzeja Ostrowskiego, pod piecza ktérego powstawat.
W moim przekonaniu stanowi ona bardzo udane wprowadzenie do manierycznej, niezwykle
trudnej do zsyntetyzowania i naukowej obrébki z racji programowej niedyskursywnosci,
asystematycznosci, antylogicznosci, fragmentarycznosci, prowokacyjnosci
i antyakademickos$ci mysli rumunsko-francuskiego tworcy. Nie dajgc mu sig ,zcioranizowac”,
to znaczy ulec putapce hipnozy, jaka niewatpliwie lektura jego tekstow potrafi wywrzec na
czytelniku, Doktorantka przejmuje inicjatywg i sama dyktuje Cioranowi wiasne reguty gry
interpretacyjnej. Jakby tego byto mato, okazuje sie, ze skonstruowata je tak znakomicie, ze
wymykajgca sie systematyzacji 1 kategoryzacjom refleksja Ciorana bez oporéw adaptuje sie
do nich, nie tracac na swoistoéci ani nie ulegajgc nadinterpretacyjnym wypaczeniom.

Sekretariat Insﬁ/\ulu Filozofii

Wolyneto, dnid . LIP. 203
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struktura, cele i metody zastosowane w pracy

Rozprawa posiada starannie opisang we Wstepie, klasyczng  strukture
tréjrozdziatowa. Rozdzialy nastepuja po sobie konsekutywnie i sa ze soba $cisle tresciowo
powiazane. Réznice w proporcjach objetosci kazdego z nich nalezy ttumaczy¢ logika
wywodu. Jadro pracy stanowi rozdziat trzeci. Oparty na dychotomii ,bycie w czasie” - ,bycie
poza czasem” przyjmuje dwumodutowa, acz komplementarng budowg, eksplikujgcg koncept
,bycia poza czasem” za poérednictwem nudy z je] odcieniami acedycznymi i pokrewnego jej
stanu melancholii, narazajgcej cztowieka na emocjonalne ekstrema - rozciagajace sie od
grozy, rozpaczy i smutku do wynoszacej ponad nie ekstazy; ostatecznie melancholia pograza
cztowieka w nieokreélonosci bezdennej pustki.

Gdy rozdzial ten koncentruje sig na perspektywie ,bycia poza czasem”, to
zrozumiatym jest, ze rozdziat poprzedzajacy — numerycznie pierwszy, ale sklasyfikowany
przez Doktorantke jako drugi, co samo w sobie najprawdopodobniej jest rezultatem jakiegos
przeoczenia - podejmuje problem ,bycia w czasie”. W jego ramach rozpatrywane sg
okolicznosci, znamiona i konsekwencje upadku cztowieka w czas za sprawa narodzin, od
ktérych i poprzez ktore rozgrywa sie az do ostatniego ich akordu - émierci dramat ludzkiej
egzystencji, wypedzonej z bezczasowej jednosci raju i wtraconej

naznaczonej ruchliwoscig wiecznie niezaspokojonej w swoich dgzeniach $wiadomosci,
generujacej niezaspokajalne iluzoryczne pragnienia i megalomanskie ambicje, stajace sie
przyczyna btednego kota ciagtego ludzkiego rozdarcia, frustracji i cierpien.

Ostatni rozdziat, numerycznie trzeci, aczkolwiek w pracy opisany jako czwarty - co
niestety wprowadza pewng dezorientacje, gdyz sugeruje, Ze rozprawa ma cztery rozdziaty,

a nie trzy, jak jest w rzeczywistosci - przenosi czytelnika na JKrafice czasu”, to jest w okolice

do piekla samotnosci

émierci oraz lekéw i strachéw, jakimi napawa ona cztowieka, juz to sie z nig konfrontujacego,
juz to ja wypierajgcego ze éwiadomodci. Jakkolwiek rozumiem i podzielam decyzjg
Doktorantki, ktéra kierujac sie troska o spéjno$¢ narracyjng pracy opatrzyta ten rozdzial
tytutem ,Krance czasu”, to jednak sktaniam sie ku przekonaniu, ze rozpatrywany przez Nig
jako alternatywny tytut _Rozwazania Ciorana na temat $mierci” (s. 162), naruszajac przyjeta
konwencje onomastyczng, byiby bardziej adekwatny i precyzyjny, bezposrednio
i natychmiast wprowadzajac czytelnika w tematyke rozdziatu.

Rozprawe zamyka czternastostronicowe Zakoficzenie, w ktorym Doktorantka
skrupulatnie rozlicza sig z przeprowadzonych analiz w kontekécie zatozonych na poczatku
pracy celéw badawczych i wysunietych tez. Istotnym elementem Zakonczenia jest
sformutowanie dalszych kierunkéw badan nad spuscizng Ciorana, stanowiacych kontynuacje
i wazne uzupelnienie tresci zawartych w dysertacji. Wydaja mi si¢ one nader trafnie
wyodrebnione i zapowiadajace sig niezwykle interesujaco. Zyczytbym Doktorantce i sobie,
a posrednio samemu Cioranowi, zeby to Ona podjeta sie tego zadania w przysztosci.

Prace wieficzy obszerna, przejrzyscie skomponowana Bibliografia tekstéw
srédtowych oraz drukowanych i cyfrowych opracowan przedmiotowych, zaréwno
rodzimych, jak i obcojezycznych. Zestawienie bibliograficzne jak najlepiej Swiadczy
o gruntownej znajomosci u Doktorantki catego przekroju pism Ciorana w przektadach na
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jezyk polski, jak rowniez o Jej szerokim i kompetentnym rozeznaniu w istniejacej literaturze
cioranologicznej w skali miedzynarodowej.

Cel badawczy rozprawy jest bardzo ambitny i nowatorski. Jest nim ,ustalenie, jakie
snaczenie ma czas w refleksji Ciorana oraz uczynienie z tej kategorii nowej perspektywy
interpretacyjnej jego rozwazan” (s. 11). W mojej ocenie Doktorantka z powodzeniem go
zrealizowata.

Jeéli chodzi o zastosowane w pracy metody badawcze, to do najwazniejszych nalezg
metoda ,zrédtowo-analityczno-syntetyczna” oraz _metoda komparatystyczna” (s. 14-15).
Dobér metod jest trafny, a ich wykorzystanie prawidtowe, pozwalajac pod ich rygorem
sprawnie przeprowadzi¢ zaprezentowane w pracy analizy i wyciagnac nalezyte wnioski.

Jezyk dysertacji oraz walory warsztatowe

0 jezyku dysertacji i jej zasobach warsztatowych nie potrafie méwi¢ inaczej, jak tylko
w  superlatywach. Zdolnosci komunikacyjne Doktorantki w kazdym aspekcie sg
ponadprzecigtne. Prowadzone analizy trzyma w ryzach jasnoéci i precyzji ani na chwile nie
zbaczajac z tematu w celach dygresyjnych; swobodnie i poprawnie operuje terminologia
naukowa z obszaru filozofii i psychoanalizy, a po czgSci rowniez teologii biblijnej. Wyktadane
przez BERGIEL-KLON tresci sg rzetelnie uargumentowane i oparte na solidnej podstawie
bibliograficznej. Do oceny jezykowo-warsztatowych waloréw recenzowanej rozprawy
odniéstbym najchetniej wytyczne, jakie pod adresem jezyka naukowego formutowat
Kazimierz TWARDOWSKIY, a to dlatego, ze Doktorantka czyni zado$¢ bodaj im wszystkim.

W élad za TWARDOWSKIM chwale zatem jezyk pracy BERGIEL-KLON za jego
zwyczajno$¢ i naturalno$¢, pozbawione chwytow retorycznych, metafor, ozdobnikow,
efektéw poetyckich czy popisow oratorskich, jakkolwiek nie brakuje Autorce dysertacji
zmystu i polotu literackiego. Musiato to by¢ dla Doktorantki powaznym wyzwaniem, jako ze
obcowanie z tekstami Ciorana, obfitujgcymi w takie chwyty, efekty i popisy, z pewnoscig
inspiruje do nasladownictwa, niezaleznie od tego za$é wymaga nie lada umiejetnosci
i ogromnego wysitku w istocie translatorskiego, polegajacego na cierpliwym,
konsekwentnym i wytrwatym przekfadaniu Ciorana z whasciwego jego tekstom jezyka
literackiego o charakterze figuratywnym na filozoficzny - o charakterze $cisle pojeciowym.
7 satysfakcjg stwierdzam, Ze z tego zadania Doktorantka wywigzata sie nadspodziewanie
dobrze.

Jezyk pracy magister BERGIEL-KLON, w czym wyraza sie jego naukowosc podiug
odniesionych do jego oceny rygorystycznych kryteriow TWARDOWSKIEGO, odznacza sig
réwniez jednoznacznoscig w przeciwiefistwie do metnosci jezyka prac Ciorana; Scistoscia, to
jest precyzja wypowiedzi w przeciwienstwie do nieécistoéci, czyli braku precyzji
w rozwazaniach Ciorana; wyrazistoécia, zobiektywizowaniem i konkluzywno$ciag w opozycji

1 Por. Jacek JADACK], Praeceptor Poloniae. Twardowski w oczach wspélczesnych mu Polakow, [w:] Rozum iwola.
Kazimierz Twardowski i jego wplyw na ksztaft kultury polskiej XX wieku, red. Jacek JADACKI, Wydawnictwo
Academicon, Lublin 2021, s. 109.
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do Cioranowej batamutnoéci i komunikacji »,zdajacej sprawg tylko z tego, co méwigcemu ,Sig
zdaje”«2.

Na tym jednak nie koniec, poniewaz jezyk recenzowanej rozprawy spetnia takze
dalsze wazne Kryteria, stawiane przez TWARDOWSKIEGO przed jezykiem naukowym.
Naleza do nich: prostota przekazu, doskonale radzaca sobie z zawitosciami tekstow
CIORANA; zwieztoé¢ i treSciwos zastgpujace potoczystos¢ i aforystyczny styl
monografowanego autora; zrozumiatoéé wynikajaca z pogladowosci, konkretyzmu
i empirycznej pochwytnosci stwierdze, analiz i wnioskéw zawartych w doktoracie
neutralizujaca zagadkowoSc i tajemniczo$¢, przechodzace momentami w onirycznos¢,
whaéciwych CIORANOWI spostrzezei.

Niezmiernie wazna zaleta tekstu BERGIEL-KLON jest jego zdolno$¢ do pobudzania do
myélenia, a wigc bycie zajmujgcym. Mozna by sadzi¢, Ze w tym punkcie protokot rozbieznosci
miedzy Doktorantka a bohaterem Jej pracy ustaje, wszakze dzielom CIORANA trudno
odméwié¢ podobnych waloréw. Tymczasem jednak nalezy wskaza¢ na co najmniej jeszcze
dwie symptomatyczne réznice miedzy jezykiem Autorki dysertacji a stylem narracyjnym,
stosowanym przez CIORANA. Dodajmy od razu, ze z tej konfrontacji to wtasnie Doktorantka
wychodzi obronna reka, CIORAN za$ pozostaje w glebokiej defensywie. Pierwsza z nich to
uporzadkowanie poruszanej w rozprawie tematyki pod katem stopnia jej trudnosci,
»wychodzac od opisu ,faktow i zjawisk tatwo dostepnych i uchwytnych”«, a nastepnie
stopniowo przechodzac do ,zagadniefi skomplikowanych i zawitych, odstaniajac ich
strukture i ukazujgc wiasciwa [..] treé¢ problematu”. U CIORANA taka gradacja nie
wystepuje.

Druga w omawianym kontekscie, cho¢ zapewne w ogdlnym rozrachunku nieostatnia
przewaga Doktorantki nad CIORAN EM w rywalizacji - by tak metaforycznie rzec - 0 Jpuchar
TWARDOWSKIEGO” w konkurencji ,tekst naukowy”, lokuje sig¢ w zajmowane]j przez Nig
i przezierajacej przez jezyk Jej wypowiedzi postawie krytycznej i odpowiedzialnos$ci za
stowo. Prézno ich szukaé u CIORANA.

Podsumowujac ten fragment recenzji, stwierdzam z petnym przekonaniem, ze praca
doktorska Magister BERGIEL-KLON spetnia wszystkie kryteria naukowosci jezyka, ktérym
sie postuguje. To samo nalezy powiedzieé¢ o warsztatowym zapleczu pracy. Caly jej aparat
naukowy - przypisy, bibliografia, cytaty, struktura podziatu tresci - zostal przygotowany
Z najwyzsza starannoscia.

Filozoféw nie trzeba przekonywaé, a znawczyni Ciorana w szczegolnosci, ze
doskonatoé¢ nie jest domeng ludzi ani ich wytwordw. Totez pozwole sobie w tym miejscu
odnotowacé te sposréd mankamentow w jezykowe]j warstwie pracy, ktére zdotatem dojrzec.

Doktorantka wyraznie naduzywa spdjnika ‘iz’ w proporcji do ‘ze’. Regula
poprawno$ciowa w polszczyznie stanowi, ze zasadniczo nalezy postugiwac sig spdjnikiem
‘ze’, stosujac ‘iz’ jedynie w szczegolnych, motywowanych wzgledami stylistycznymi,
przypadkach. Dotyczg one zdan podrzednie ztozonych, w ktorych spojnik ‘ze’ wystgpuje co

2 Tamze.
3 Tamze, s. 111.




Recenzja rozprawy doktorskiej mgr Moniki BERGIEL-KLON: ,Znaczenie czasu w refleksji Emila Ciorana” -
— dr hab. Piotr DOMERACKI, prof. UMK

najmniej dwukrotnie. Dopiero woéwczas, przy drugim, a najlepiej trzecim jego uzyciu mozna
go zastapic¢ owym ‘iz’.

W jezyku filozoficznym czas, podobnie jak wolno$¢ nie s3 kategoriami, a w ten spos6b
wielokrotnie pisze o nich Doktorantka (np. s. 9,11, 20 i in.). Kategorie w filozofii odnosza sie
jedynie, jak wiadomo od czaséw Arystotelesa, do intelektu, stanowigc jego - jak to ujmuje
Immanuel Kant - immanentne i niezbywalne wyposazenie kognitywne w postaci czystych,
apriorycznych pojgc, determinujacych formy ludzkiego myslenia. Z kontekstu wnioskujg, ze
Doktorantka terminem ‘kategoria’ postuguje sig¢ w znaczeniu potocznym, pokrewnym
‘rodzajowi’, ‘typowi’, ‘klasie’, ‘wersji’, ‘wariantowi’ lub ‘odmianie”. Daje sie to zapewne
thumaczy¢ przestankami stylistycznymi oraz tym, ze stato sie to manierg bez mafa
powszechng i nagminng. Mimo to jednak warto zadbac o czystos¢ i tad terminologiczny
w obszarze jezyka filozoficznego.

W rozprawie naukowej powinno sie wystrzegac potocyzmoéw. Doktorantce
przydarzyt sig whasciwie tylko jeden, ale wobec ogdlnego ich braku w pracy, ten jeden zwraca
na siebie szczegdlng uwage. Chodzi o fraze: ,Préby przypasowania znanych nam koncepcji...”
(s. 12). Koncepcji sig nie przypasowuje, lecz co najwyzej ‘dostosowuje’, ‘taczy’, 'uzgadnia’,
‘zespala’, ‘dostosowuje’ lub ‘harmonizuje’.

We Wstepie czytamy, ze filozofia w rozprawie Magister BERGIEL-KLON jest jedynie
,Wyjéciowa dyscypling prowadzonych badan” (s. 13). Tego rodzaju konstatacja wpedza
w zaklopotanie gtownie dlatego, Ze jest to przeciez praca filozoficzna. Jakze wiec filozofia
moze by¢ w niej potraktowana tak sdawkowo. Owszem, dowiadujemy sie z kolejnych
akapitéw, ze spowodowane jest to tym, iz CIORAN ,postuguje sig wieloma roznymi rodzajami
i poziomami opisu: przede wszystkim opisem filozoficznym, jednak zakrawajacym réwniez
o psychologiczny, a w wielu aspektach takze nawigzujacym do ujetych filozoficznie watkow
teologicznych. Ponadto jego my$l filozoficzna ,zanurzona” jest w literaturze” (s. 13).
Wszystko to skiania Doktorantke do wyboru ,interdyscyplinarnego podejécia badawczego”
(s. 13). Nalezy sobie, w tym kontekscie, odpowiedzie¢ na podstawowe pytanie: czy to, ze
monografowany autor ,postuguje sig wieloma réznymi rodzajami i poziomami opisu”,
z ktérych jednakowoz filozoficzny jest dominujacy, determinuje konieczno$¢ rozszerzenia
formuly recepcji jego my$li az do odlegtych granic interdyscyplinarnosci? Czy ma z tego
wynika¢, ze CIORAN wtasciwie nie jest filozofem - co najwyzej po trosze —a procz tego jest
psychologiem, teologiem, literatem i kto wie, czym jeszcze wiecej.

Przyjecie takiego stanowiska uprawomocniatoby studia nad CIORANEM osobno jako
psychologiem, odrebnie jako teologiem i oddzielnie jako pisarzem. Mogtyby wiec, w sposdb
uzasadniony i celowy, powstawac o nim prace z psychologii, teologii i literaturoznawstwa.
Z tego ostatniego, z racji jego przedmiotowego rozmycia i aforystycznej formy wypowiedzi
CIORANA, datoby sie to jeszcze pomyslec. Czyz jednak i tutaj nie czyha na nas putapka? Czy
o przypisaniu do dyscypliny - czego skadingd CIORAN wystrzegat sig jak ognia - decydowac
ma forma wypowiedzi? A co z trescig? Ta w pismach CIORANA jest najniewatpliwiej
filozoficzna. To nie jest, mimo literackiej formy, z rozmystem tamigcej narracyjne konwencje
akademickiej filozofii, literatura pigkna.
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Czy na podobnej zasadzie, tylko dlatego, ze CIORAN odwoluje sie w swoich pracach
raz po raz - co oczywiste, zwazywszy na panujacy w nich nastréj i poruszane w nich kwestie
- do watkéw religijnych, nalezy widzie¢ w nim teologa lub co najmniej pisarza religijnego, jak
to czyni Michat JAKUBIK, mimo wszystko w tytule swojej ksiazki zapowiadajac bardziej
powsciagliwie jedynie Waqtki religijne w twérczoéci Emila Ciorana*? Czym takie podejscie
réznitoby sie od wytworéw w rodzaju ,teologia pieciolinii”, ktérymi niektérzy
interpretatorzy sila sie sygnowac Die Kunst der Fuge (Sztuka fugi)®, ostatnie dzieto Jana
Sebastiana Bacha (1685-1750)?

W koncu, czy kazdego, kto rozprawia o rozterkach, przezyciach i dramatach
zwigzanych z ludzkim zyciem 1 naszym stosunkiem do niego, zrazu nalezy uwazaé za
psychologa? A przeciez w dzietach CIORANA znajdzie sie znacznie wigcej materiatu
pozwalajgcego zobaczy¢ w nim, na przyktad, antropologa kultury, do czego zacheca, na
przyktad, Jerzy Stefan OSSOWSKIS, literaturoznawca, znany i ceniony badacz twérczosci
Konstantego Ildefonsa GALCZYNSKIEGO.

Interdyscyplinarne podejsécie do schedy CIORANA, jakkolwiek samo w sobie
interesujgce, narusza, moim zdaniem, jej peratologiczny (z gr. ‘mépd¢’ — koniec, ‘granica’,
‘kres’ oraz ‘Adyo¢’ — ‘teoria’, ‘wyjaénienie’) - co znaczy ze swej istoty fragmentaryczny
i programowo fragmentaryzujacy charakter, odpowiadajac w ten sposéb na nieuchronnie
fragmentaryczny charakter ,kondycji skonczonego bytu $wiadomego”?. Aforystycznos¢
tekstéw CIORANA nie jest wiec jedynie poza literacka, lecz sposobem filozofowania,
dostosowanym do istotowej i nieprzekraczalnej fragmentarycznosci ludzkiej egzystenciji.
Znakomicie uchwycil te wtasno$¢ w paraleli miedzy ludzka kondycja i tekstami CIORANA
twérca peratologii, wspéiczesny rumunski filozof, pisarz, eseista, publicysta i dziatacz
kulturalny, wybitny znawca tworczosci CIORANA oraz wspétautor filmu o nim, Gabriel
LIICEANUS,

Wtloczenie pisarstwa CIORANA w sztywny gorset interdyscyplinarnosci jest,
w istocie, gestem defragmentaryzujacym je; jest swego rodzaju zamachem na jego
peratologiczna suwerennosc.

W przytoczonym zdaniu Doktorantka postuguje sig zagadkowym frazeologizmem
‘opis filozoficzny zakrawajacy rowniez o psychologiczny’ (s. 13). ‘Zakrawac’ oznacza
‘przypominaé co$ negatywnie ocenianego przez moéwiacego’. Czy z tej wypowiedzi nalezy
wnioskowaé, ze opis psychologiczny jest bladym cieniem filozoficznego?

Doktorantka wykazuje sie pewng nieporadno$cig jezykows, stwierdzajac ze
stanowiska wybierane do analizy” beda ostatecznie ,ujmowane w namyst filozoficzny”
(s. 14). Znacznie lepiej bytoby powiedzie(, ze stanowiska te beda ostatecznie ujmowane
w ramy namystu filozoficznego.

4+ Zob. Michat JAKUBIK, Watki religiine w twdrczosci Emila Ciorana, Novae Res-Wydawnictwo Innowacyjne,
Gdynia 2012.

5 Zob. J6zef MAJEWSKI, Teologia pieciolinii. Interpretacja tresci instrumentalnej muzyki Jana Sebastiana Bacha,
JKarto-Teka Gdanska”, 2019, nr 1(4), s. 28-41.

6 Jerzy Stefan OSSOWSKI, ,Aforyzm? - Trochg ognia bez plomienia”, O Zarliwym pesymizmie aforystyki Emila
Ciorana, [w:] ,Studia Filologiczne Uniwersytetu Jana Kochanowskiego”, t. 25-26, 2012-2013, s. 81.

7 Gabriel LIICEANU, Gatunki filozoficzne, przel. Andrzej ZAWADZKI, ,Przestrzenie Teorii”, 2017, nr 27, s. 350.

8 Tamze, s. 345-353.
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Pierwszy akapit na s. 15 wyglada na niedopracowany, zawiera bowiem wtrgcone
niepetne zdanie, ktére nijak si¢ nie laczy ze zdaniem poprzedzajgcym: ,Wazing rolg
w rozwazaniu wyznaczonego tematu przypisatam takze interpretacji metafor, co uznajg za
szczegblnie znaczace w aspekcie metody komparatystycznej. pewnego aspektu
doéwiadczenia rozwazanego przez Ciorana, jak rowniez ukazywac¢ relacje pomigdzy roznymi
poziomami opisu do$wiadczen egzystencjalnych w jego refleksji".

Liczne cytaty nalezycie wydzielone graficznie do odrebnych kolumn tekstu
niepotrzebnie opatrzone zostaty - i to w calej pracy - znakiem cudzystowu. Samo ich
wydzielenie w stopniu najzupetniej wystarczajacym sygnalizuje, ze mamy do czynienia
Z cytatem.

Nader pretensjonalnie brzmi fraza ze s. 17.: ,w doéwiadczeniu sprzecznoéci przezy¢
dedykowanych tak samemu sobie, jak réwniez rzeczywistosci zewnetrznej”. Kto jest
podmiotem tej dedykacji? Czy moze komukolwiek dedykowac, czyli ofiarowac, przeznaczac,
podarowac przezycia?

Doktorantka pisze o powigzaniach ,pomigdzy dwoma perspektywami” (przyp. 58,
s. 18). Ot6z perspektywy moga by¢ dwie, a zatem powiazania moga by¢ migdzy ‘dwiema
perspektywami’.

Zakrawa na ironie, gdy Autorka rozprawy mowi o narodzinach jako ,rodzaju
brzemienia, ktérym cztowiek obdarzony zostaje na cate zycie” (s. 26). Pewnie mozna sobie
wyobrazi¢ sytuacje, w ktorej ktoé ‘obdarza’ kogo$ brzemieniem, a wigc obcigzeniem,
utrapieniem, ucigzliwoscig, niemniej jednak predzej powiemy o kim$ takim, ze tym
brzemieniem kogo$ ‘obarcza’, a nie ‘obdarza’.

Stwierdzenie, ze ,...ciato, uprzedmiotowione do rangi narzedzia” wypada nad wyraz
niezrecznie. W jezyku filozoficznym ‘ciato’ jest strukturg przedmiotowa, trudno je wiec jako
takie uprzedmiotowic. ‘Narzedzie’ jest érodkiem dziatania. Owszem, moze ono postuzy¢ do
uprzedmiotowienia, ale czy w jego przypadku mozemy méwic o przystugujgcej mu ‘randze’,
gdy wiadomo, Ze stowem tym oznaczamy coé ‘doniostego’, ‘waznego’, ‘przefomowego’.
‘Uprzedmiotowienie’ to termin posiadajacy pejoratywne znaczenie. Wszystko to biorac
razem uzyskujemy dos¢ nieporgczny komunikacyjnie efekt: bgdace przedmiotem ciato
zostaje uprzedmiotowione, a wigc sprowadzone do roli jedynie narzedzia, czyli $rodka, a nie
celu dziatania, ktére stanowi jednakowoz o jego randze, a zatem 0 jego waznosci.

Wielokrotnie w pracy pojawia sig termin ‘zdeterminowanie’ w odniesieniu do
cztowieka, ale w zadnym z wystapien nie jest wyj aénione, co nalezy w tym kontekscie przez
niego rozumieé. Przywotajmy zdanie, w ktérym uzyty zostat po raz pierwszy (s. 35):
_Podkreslenia wymaga, ze wszystkie wymienione sposoby rozumienia losu jako
konsekwencji pojawienia sig czasu prowadza ku potwierdzeniu tezy, iz cztowiek pozostaje
ostatecznie zdeterminowany”. Az chcialoby sie zapytac: ‘zdeterminowany’ do czego, podczas
gdy z kontekstu wnioskuje, Ze chodzi o ‘zdeterminowanie jak’. Warto przy tym zwréci¢ uwage
na to, ze w jezyku polskim sama fraza ‘cztowiek zdeterminowany oznacza cztowieka
zdesperowanego.

Autorka dysertacji nie ustrzegta sie pospolitego i nagminnie wystepujacego wsrod
uzytkownikéw polszezyzny btedu w wyrazeniu przyimkowym ‘odno$nie do’. Bfad ten polega
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na braku przyimka ‘do’ po stowie ‘odnoénie’. Znakomita polonistka i jezykoznawczyni,
Profesor Katarzyna KLOSINSKA z Uniwersytetu Warszawskiego, w internetowym Stowniku
Jezyka Polskiego PWN niedwuznacznie ttumaczy, ze ,Czasownik odnosi¢ wymaga uzycia
wyrazenia do czego$ (Odnosil te stowa do niego), a zatem i odno$nie ma taka taczliwosc
(a wiec: zastrzezenia odnosnie do programu). Jako poprawne kodyfikowane jest tylko
wyrazenie odnoénie do czegos. Jak jednak wskazuje praktyka, czeéciej niz odnosnie do
czegoé méwimy odnosnie czego$ - ta ostatnia konstrukcja jest jednak niezalecana™.

Sadze, ze jedynie kwestia przejezyczenia jest zapisany w przypisie 119 nas. 46. zwrot:
Mimo, iz aforystyczna konstytucja apoftegmatdéw jest blizsza stylistyce Ciorana...”. Chodzi
tutaj zapewne o ‘aforystyczng konstrukcjg apoftegmatow’.

Ostatnie dwa wiersze na s. 55. i pierwszy akapit na s. 56. majg, inaczej niz w catej
pracy, ,sprasowang” interlinig.

Nas. 71. Doktorantka pisze o ,Poczuciu braku bliskosci lub tez poczuciu samotnosci”.
Zastanawia mnie, w jakiej funkcji wystepuje tu spéjnik ‘lub’ - koniunktywnej czy
dysjunktywnej? Jesli tej pierwszej, nie mam pytan; jesli tej drugiej - chciatbym zapytac, jaka
Pani Magister BERGIEL-KLON widzi réznice miedzy ‘poczuciem braku bliskosci’
a ‘samotnos$cia’.

Znacznie poprawniej jezykowo bytoby, gdyby Doktorantka stosunek Ciorana do
zagadnienia samotnos$ci okreslita przystéwkiem ‘wobec’, zamiast ‘wzgledem’ (s. 73).

Dobra praktyka w tworzeniu tekstow naukowych jest podawanie petnego brzmienia
pierwszego imienia przywotywanego autora Jub autorki. Doktorantka niestety nie zechciata
skorzystaé z tej zasady, wobec czego w Jej pracy napotkamy nazwiska opatrzone jedynie
inicjatem imienia.

Kilkukrotnie w rozprawie wystepuje niecodzienne stowo ‘niepowgtpiewalnie’, jak na
przyklad w zdaniu: ,Tymczasem Cioran niepowatpiewalnie poszukuje rozproszenia...”
(s. 87). Czy nie powinno ono brzmieé: ,Tymczasem Cioran niewatpliwie poszukuje
rozproszenia..."?

Gdyby to byt btad mechaniczny, czy mogtby sie tak czesto i po wielekro¢ powtarzac?
Odnosze sie tutaj do wyrazenia przystdwkowego ‘nade wszystko’, ktére w wykonaniu
Doktorantki otrzymuje zapis: ,nader wszystko” (np. s. 88,90,91, 93,173,176 iin.). Nader to
osobliwe.

Pragne jeszcze wspomnieC 0 nieznacznych, acz zauwazalnych klopotach
z interpunkcja, w szczegdlnosci zas z niedostatkiem przecinkéw i to nawet w tak, zdawaloby
sie, szkolnie oczywistych miejscach, jak przed spéjnikiem ‘ale’ (np. s. 82,951 in.) czy przed
zaimkiem przymiotnym ‘jakie’ (s. 111 in.). Zdarzaja sie miejsca, w ktérych przecinka byc nie
powinno, jak np. po ,nuda” w zdaniu: ,Jakie zatem aspekty relacji, powinowactw oraz réznic
pomiedzy acedia a nuda, czynia 6w watek waznym..” (s. 48). Inny przyklad
nadprogramowego przecinka pochodzi ze s. 138.: ,...poczucia idealnej jednosci, mimo, iz,
prowadzi do niej...”. Skoro przed ‘mimo’ stoi juz przecinek, to nie ma powodu stawiac go po
‘mimo’, poniewaz w tym wypadku owo ‘mimo’ razem z ‘iz’ (korzystniej bytoby zamiast tego

9 Zob. Internetowy Stownik Jezyka Polskiego, hasto: ‘Odnoénie’,
https://sjp.pwn.pl/poradnia/haslo/Odnosnie;18039.html (dostep: 23.06.2023.)
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pretensjonalnego ‘iz’ napisa¢ ‘ze’) tworzy jeden spéjnik. Nalezy go wigc traktowac facznie,
stawiajac przecinek przed ‘mimo ze’. W tym samym zdaniu widnieje zapis: ,....ekstatycznego
scalenia ze wszechéwiatem”. W zupetnosci wystarczyloby ‘z wszechéwiatem'’. Przecinka nie
stawia sie réwniez przed spojnikiem wytaczajacym ‘ani’, chyba Ze zostaje on w zdaniu
powielony, wowczas nalezy postawi¢ przecinek przed kazdym kolejnym wystgpieniem ‘ani’
(np.s. 12).

Doktorantka powiela w pracy pospolity btad wiekszosci uzytkownikow polszczyzny,
jakim jest faczne postugiwanie sie roztgcznymi wobec siebie partykutami: partykutg
ograniczajgcg  ‘tylko” oraz partykuta restryktywng ‘wylgcznie’. Wedlug regut
poprawno$ciowych jezyka polskiego, zgodnie zreszty z elementarna logika, nie istnieje
wyrazenie ‘tylko i wytacznie’. Albo ktoé lub coé jest ‘tylko’, albo ‘wytacznie’.

Magister BERGIEL-KLON kontrastuje ze soba, przechodzac nad tym do porzadku
dziennego, bez stowa komentarza, ograniczajgcg cztowieka wolna wole (s. 19) z jej
przyrodzong naddatkowoscia (s. 18). Nie jest tu jasne, w jakim sensie wolna wola ogranicza
cztowieka, ani co oznacza jej naddatkowosc¢.

Analiza krytyczna rozprawy

Rozprawa Magister BERGIEL-KLON podejmuje niestychanie wazne kwestie i to nie
tylko z perspektywy naukowej, ale i zupelnie potocznej, zwigzanej z rozumieniem ludzkiego
zycia i jego oceny w kontekscie jego uwiktania w czas i perturbacji z tego wynikajacych.
Wykonana przez Doktorantke praca badawcza pozostaje uzyteczna zaréwno w wymiarze
teoretycznym — naukowej recepcji pism Emile’a Michela CIORANA - co juz samo w sobie
stanowi istotna warto$¢ - jak i w wymiarze praktycznym - pozanaukowym, stuzac jako
pomoc wszystkim, ktorzy poszukujg specjalistyczne] wiedzy o cztowieku jako istocie
wydanej na pastwe czasui borykajacej sie w ciggu catego swojego zycia z wynikajacymi stad
trudnoéciami. Za dodatkowy atut pracy uwazam to, ze procz wiedzy i objasnien komplikacji
ludzkiej egzystencji, oferuje ona zarazem swego rodzaju terapig, pomagajjcq uzmystowié
sobie liczbe, rozmiar oraz wage cigzarow, jakie na kazdego cztowieka naktada jego zycie, ale
nie po to, by pod ich brzemieniem si¢ ugia¢, popadajac badZ w histerie, badz w apatie, lecz po
to, by wyj$¢ wzmocnionym przekonaniem o tym, ze dopiero nabywajgc tej pogtebionej
$wiadomosci tego, kim jest cztowiek jako istota uczasowiona, lepiej zaczyna sie rozumie¢
samego siebie, innych wokot oraz rzeczywisto$¢ ludzkiego zycia. To sig, z kolei, przektada na
odwazniejsze konfrontowanie sig i sprawniejsze radzenie sobie z wyzwaniami, jakich
codziennie dostarcza zycie, bez popadania w natychmiastowg i paralizujaca, podszyta
rozpacza niemoc badz uciekania w kraine majacych ukoi¢ lub pocieszy¢ fantazji.

Staranna lektura rozprawy upewnia mnie w osadzie, ze Doktorantka w znajomosci
dziet CIORANA oraz rodzimej i zagranicznej literatury omoéwieniowej, poswieconej temu
autorowi, osiggneta poziom ekspercki. Nie tylko sprawnie i swobodnie porusza sig
w problematyce cioranologicznej, ale tworczo i przekonujaco potrafi ja naswietlac¢
odniesieniami do filozofii, psychoanalizy, a nawet do tak zdawatoby sie odlegtego wobec
poruszanej problematyki autora, jak chrzeécijanski mnich - pustelnik z IV wieku, Ewagriusz
7 Pontu. Wszystkie te paralele sa niezwykle trafne i inspirujace.
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Imponujgca jest samodzielnoéé naukowa Doktorantki, odwaga my$lenia, gotowos¢
i zdolnoé¢ wchodzenia w merytoryczne polemiki oraz formulowania wiasnego stanowiska
w konfrontacji z juz istniejgcymi. Nie dostrzegam w Niej tej dos¢ typowe;j dla mtodych
badaczek i badaczy czotobitnej ptochliwosci wobec naukowcéw o ugruntowanej pozycji. Nie
ma w niej jednak réwniez, z drugiej strony, coraz czeéciej spotykanej wsrod miodego
pokolenia badaczek i badaczy arogancji przechodzgcej nierzadko w krytykanctwo
i uniewaznianie osiagnie¢ wezeéniejszych generacji.

Co do kwestii zasadniczych, o$mielam sig wysung¢ generalng watpliwos¢, czy skoro -
jak nie bez racji pisze o tym sama Doktorantka (s. 12) - CIORAN unika w swoich pracach
konceptualizacji czasu, caty Je] konceptualizacyjny wysitek nie rozmija sie nie tylko z intencja
CIORANA, ale z samym jego rozumieniem czasu, stajac sie znienacka, wbrew sobie, jedynie
uzurpacyjna nadinterpretacja.

Doktorantka wykazuje, ze ,Cioranowi blizsze jest wyobrazenie cztowieka jako
wadliwie skonstruowanego, ktérego natura jest wrecz predysponowana ku upadkowi...”
(s. 19). Nie kwestionujac, rzecz jasna, tego, ze CIORAN tak twierdzi ani nie polemizujac
z BERGIEL-KLON, lecz odnoszac sig krytycznie do CIORANOWEGO dictum, skoro
Doktorantka zechciata przej$¢ nad nim do porzadku dziennego; otoz, jeéli przyjac, ze
cztowiek faktycznie, w kazdym aspekcie i w calej rozciggtosci, jest z natury rzeczy, a nie
wskutek wiasnych decyzji, zaniedban czy przedsiewzigé, wadliwie skonstruowany, to jak
mozna mieé¢ do niego o to pretensje. W ekonomii czy w etyce biznesu zobowigzania
gwarancyjne adresuje sig do producenta, nie obciazajac nimi, w zadnym wypadku, jego nawet
najbardziej wadliwych wytwordw. Skoro CIORAN, przy catej swojej wahliwosci w podejsciu
do figury Boga jako domniemanego stworcy $wiata i cztowieka, jednak czyni ja w swoich
pismach permanentnym punktem odniesienia, wobec tego - co zreszta w pewnej mierze
skadinad czyni - za wszelkie wady w konstrukeji cztowieka powinien wystawi¢ rachunek
wytacznie Bogu. Kontynuujac mys$l: jesli natura ludzka jest - jak zaznacza BERGIEL-KLON -
,predysponowana ku upadkowi”, to znaczy, ze bycie-w-upadku jest Zrodtowsa, jedyna
i wiadciwa, a w konsekwencji autentyczng forma bycia ludzkiego jestestwa.
Niepodobiefistwem jest wigc robi¢ z tego powodu ludziom wyrzuty.

Doktorantka nadmienia, ze ,Ostatecznie zdolnoéé niszczenia jest, zdaniem Ciorana,
bardziej charakterystyczna dla cztowieka niz umiejetno$¢ tworzenia” (s. 23). Chciatbym
zauwazy¢, ze z niszczeniem jest podobnie, jak z chaosem. W fizykalnej teorii chaosu
deterministycznego dowodzi sig, ze jest on w istocie - whrew nazwie - pewng forma
uporzadkowania. Wybitny fizyk i filozof nauki, specjalista w zakresie teorii chaosu, Profesor
Michal Tempczyk, w jednej ze swoich prac badawczych, po$wieconych tej materii, stwierdza,
ze ,Teoria chaosu opisuje, jak w uktadach lokalnie niezwykle chaotycznych w pewnych
sytuacjach wylania sig catoSciowe uporzadkowanie”10. Analogicznie do tego, niszczenie
mozna postrzega¢ jako forme tworzenia. Mato tego, w iluz to przypadkach, zeby co$ mogto
powstaé, co§ musi zostac zniszczone lub przetworzone. Skoro CIORANOWI tak bliska jest
narracja biblijna, to powinien zdaj sie znal zapisane przez ewangeliste Jana stowa,

10 Zob. Michat TEMPCZYK, W strone filozofii monizmu dynamicznego, [w:] Filozofia przyrody - dzis, red.
Whiodzimierz LUGOWSK], Igor K. LISIEJEW, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 2011, s. 41.
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wypowiedziane przez samego Chrystusa: Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli
ziarno pszenicy wpadtszy w ziemig nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jezeli obumrze,
przynosi plon obfity” (J 12, 24).

CIORAN tak bardzo stara sie odwie$¢ czytelniczki i czytelnikéw swoich tekstow od
mitomanii, w szerokim tego stowa znaczeniu, ze sam W nig niepostrzezenie wpada, gdy
postuguje sig¢ obrazem pierwotnej petni” (s. 25 i in.), utraconej przez rodzaj ludzki, po
wypedzeniu pierwszych ludzi z raju. Widaé, ze tak bardzo osobiscie doskwiera mu z taka
pasja opisywana w jego dzietach akcydentalno$¢, nietrwalosc, nieprzewidywalnos¢
i naznaczenie réznorakimi deficytami ludzkiej egzystencji, ze roztacza przed soba i swoimi
czytelnikami $wietlang wizjg, co prawda utraconej, ale wcigz podsycajacej tesknote
.pierwotnej peni”. W moim odbiorze nie jest to nic innego, jak klasyczna projekcja
rumunskiego pisarza, wzglednie autoterapeutyczna iluzja lub co$ na podobiefistwo figury
Rousseau'wskiego szlachetnego dzikusa.

W odniesieniu do starannie opisanego przez Doktorantke i ciekawie powigzanego
» CIORANOWYM konceptem nudy zagadnienia acedii stawiam pytanie, co stoi na
przeszkodzie, by przyjac, ze jest ona, w gruncie rzeczy, naturalna reakcja obronna cztowieka
na sztucznie wytworzone, w istocie niehumanitarne warunki zycia klasztornego, obtozone
wysoka sankcja religijna. Z tej perspektywy patrzgc, moze si¢ nagle okazac, ze to nie mnich
jest winien acedii, lecz dtugotrwata i nieznoéna monotonia samotniczej formy zycia, jaka
przyjal, kierowany zboznymi pobudkami, wyzszymi aspi-racjami, przestrachem i ucieczka
przed ostatecznym ugrzeznigciem w oddalajacym od Boga profanum ziemskiego zywota.
Odnoszac te uwage do CIORANOWE] nudy, nalezatoby - jak sadze - skonstatowac, ze to
egzystencjalna nuda, jakg cierpi cztowiek, jest jego mechanizmem obronnym, ktory
nieuchronnie wyzwala si¢ w konfrontacji z wybitnie niesprzyjajacymi, napawajgcymi
obrzydzeniem lub lgkiem, odbierajacymi nadzieje, destrukcyjnymi i nad wyraz monotonnymi
okoliczno$ciami Zycia w $wiecie przypominajgcym mnisza cele (s. 72).

Czué w recenzowanej rozprawie przyjazny oddech, a moze nawet co$ wiecej niz
oddech - $wiezy powiew psychologicznego wyksztatcenia Doktorantki. Wbrew mozliwym
obawom, nie przeszkadza Jej ono w filozofowaniu, lecz znakomicie je dywersyfikuje,
uzupetnia i wzmacnia. Unikajac pokusy psychologizacji, postrzeganej w filozofii od czasoéw
Edmunda HUSSERLA jako btad metodologiczny i poznawczy, a zatem wystrzegajac sie
réowniez tego biedu, za pomocy terminéw i poje¢ psychologicznych oraz wiedzy
psychoanalitycznej ~Magister BERGIEL-KLON dazy do poglebionego i bardziej
komplementarnego rozumienia zawiktanej my$li CIORANA, ktéra sama niejednokrotnie
grawituje w strone psychologii.

Recenzowana rozprawa wyrdznia sie na tyle znaczaco na tle wielu znanych mi prac
doktorskich, ze po wprowadzeniu do niej przez jej Autorke niezbednych korekt, powinna
ukaza¢ sie drukiem w formie ksigzkowej.
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Konkluzja

W Swietle przedtozonych analiz, uwag i wnioskéw, z pelnym przekonaniem
stwierdzam, Ze recenzowana rozprawa doktorska Pani Magister Moniki BERGIEL-KLON
spelnia z naddatkiem warunki okreslone w art. 187 Ustawy z dnia 20 lipca 2018 r. Prawo
o szkolnictwie wyzszym inauce (Dz. U. z2018 r., poz 1668, zpoin. zm.). W zwigzku
z powyzszym kieruje do Rady Naukowej Instytutu Filozofii UMCS w Lublinie wniosek
o dopuszczenie Doktorantki do dalszych, przewidzianych prawem etapow przewodu
doktorskiego. )

Wnoszg ponadto do Rady Naukowej Instytutu Filozofii UMCS w Lublinie o podjecie
uchwatly o nadanie Pani Magister BERGIEL-KLON stopnia doktorskiego w zakresie filozofii
z wyrdznieniem.
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