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ABSTRAKT

Glownym celem pracy jest wyjasnienie znaczenia religio athletae na podstawie analizy filozo-
ficznych pogladow Pierre’a de Coubertina i jego rozumienia religii. W pierwszej czesci przedstawio-
no olimpizm jako efekt dziatalnosci organizacyjnej restauratora igrzysk olimpijskich, a nastepnie
omoéwiono charakter epoki poznego francuskiego pozytywizmu, w ktorej naukowo i filozoficznie
dorastal. Szczegdlng uwage zwrdcono na stosunek elity intelektualnej Francji do religii i Ko$ciota
katolickiego oraz zdefiniowano pojecie religii $wieckiej. Nastepnie dokonano analizy prac de Co-
ubertina i jego socjologiczno-filozoficznych pogladow na temat religii. Na tej podstawie przypisano
go do nurtu ateistycznej apologetyki religii. W drugiej cze$ci wyjasniono Coubertinowskie rozu-
mienie ,,religii sportowca”, ktore wpisywato si¢ w globalny projekt olimpijski majacy stuzy¢ jako
platforma migdzynarodowego porozumienia, oraz przeprowadzono krotka dyskusje z przeciwnika-
mi nazywania olimpizmu religia.

Stowa kluczowe: religia; religio athletae; olimpizm; igrzyska olimpijskie; Pierre de Coubertin

Praca naukowa sfinansowana ze $rodkow MNiSW na nauk¢ w roku 2023/2024 w ramach
dziatalnosci Uczelnianego Projektu Badawczego nr 2 ,,Humanistyczne i spoteczne aspekty kultury
fizycznej” w Akademii Wychowania Fizycznego Jozefa Pilsudskiego w Warszawie.
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WSTEP

W Karcie Olimpijskiej olimpizm zostat zdefiniowany nastepujaco:

Jest filozofig zycia, chwalaca i taczaca w zrownowazona catos$¢ jakos$¢ ciata, woli i umystu.
Laczac sport z kulturg i edukacja, olimpizm dazy do stworzenia sposobu zycia opartego na radosci
z wysitku, wychowawczych warto$ciach dobrego przyktadu, odpowiedzialnosci spotecznej i posza-
nowaniu uniwersalnych podstawowych zasad etycznych'.

Ze wzgledu na mocne humanistyczne fundamenty olimpizmu okresla si¢ go
mianem doktryny filozoficzno-pedagogicznej. To zastuga twoércy olimpizmu
Pierre’a de Coubertina, ktéry obudowat swoj projekt zestawem wartos$ci wihasci-
wych liberalizmowi mieszczanskiemu przetomu XIX i XX wieku oraz szeregiem
ceremoniatow i symboli. Ta nadbudowa aksjologiczna — w intencji tworcy olimpi-
zmu — miata wynosi¢ igrzyska olimpijskie ponad sport, a rywalizacja na stadionie
olimpijskim miata by¢ czym$ wiecej niz kolejnymi mistrzostwami §wiata.

Gtowny ideolog olimpizmu i dlugoletni przewodniczacy Migdzynarodowe-
go Komitetu Olimpijskiego (1896—1925) de Coubertin w 1935 roku, tuz przed
igrzyskami olimpijskimi w Berlinie (1935), zostat poproszony przez organizato-
row o przygotowanie cyklu audycji radiowych majacych na celu przedstawienie
gtownych cech olimpizmu. Miat wtedy 72 lata i bedac u schytku swojego zycia,
wykorzystal t¢ sposobno$¢ do prezentacji syntezy swoich pogladéow oraz podsu-
mowania dzieta swojego zycia — olimpizmu. Wyktady nagrane przez genewskie
radio zostaly nastepnie opublikowane rok pozniej w artykule zatytulowanym Fi-
lozoficzne podstawy nowozytnego olimpizmu®. W tek$cie tym mozemy przeczytaé:

Pierwsza najbardziej istotng cechg zarowno antycznego, jak i nowozytnego olimpizmu jest da-
zenie, aby stal si¢ on kultem, religia. Antyczny atleta czcil swoich bogéw, modelujac swoje ciato
przy pomocy ¢wiczen, podobnie jak to rzezbiarz czyni z posagiem. Postepujac podobnie, wspotcze-
sny sportowiec rozstawia swoja ojczyzng, swoja rasg, swoj sztandar. Sadzg, iz mam racje, uwaza-
jac, ze wokol wskrzeszonego olimpizmu nalezy rozwija¢ zasadg religijnego kultu, przeobrazonego
i powiekszonego przez wyrdzniki naszych czasow — demokracje i internacjonalizm — t¢ sama, ktora
dumnych z triumfu swoich mig$ni mtodych Hellenéw wiodta do stop Zeusowego ottarza’.

Dalej de Coubertin pisal: ,,Idea sportowo-religijna, religio athletae, bardzo po-
woli torowata sobie droge do §wiadomosci sportowcow, z ktorych wielu jeszcze
wyznaje ja w sposob nieuswiadomiony. Jednakze juz w coraz wigkszym stopniu
zaczynajg sie oni do niej zblizaé¢™.

' International Olympic Committee, Olympic Charter, Lausanne 2024, s. 8.

2 P. de Coubertin, Filozoficzne podstawy nowozytnego olimpizmu, ,,Kultura Fizyczna” 1986,
nr 11-12,s. 27-28.

3 Ibidem,s. 27.

4 Ibidem.
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Nazwanie olimpizmu ,,religig sportowca” bylo przyczyna licznych dyskusji
w literaturze olimpijskiej. Czgs$¢ badaczy podejmujacych to zagadnienie czynito
to w sposob powierzchowny, dokonujac prostych poréwnan z pojeciem religii
potocznie rozumianej, najczesciej utozsamianej z religig chrzescijanska, ktore
konczyly sie stwierdzeniami, ze olimpizm nie moze by¢ religig. Najczesciej ba-
dacze omijali to pojecie szerokim tukiem, uzywajac go raczej jako hasto, frazes,
nie probujac glebiej wnikngé¢ w jego sens zaproponowany przez Francuza. Tak
doszlismy do celu gtdéwnego niniejszej pracy, ktérym jest wyjasnienie znaczenia
okreslenia religio athletae na podstawie analizy filozoficznych pogladow de Co-
ubertina i jego rozumienia religii.

ATEISTYCZNA APOLOGETYKA RELIGII PIERRE’A DE COUBERTINA

Trudno jest przypisa¢ de Coubertina i jego poglady do konkretnej epoki. Wzra-
stal bowiem w czasach, kiedy romantyzm zyt jeszcze we wspomnieniach Wielkiej
Rewolucji i filozofii postheglowskiej. Wychowywali go rodzice, ktorzy pamigtali
czasy Napoleona zwycig¢zajacego Prusy; nadal stabngcym echem wybrzmiewaty
jeszcze romantyczne ruchy spoteczne i pamie¢ o wydarzeniach z 1848 roku. Jako
arystokrata spotykat si¢ z pewnos$cig z wrogim stosunkiem przeciwnikow dawne-
go ustroju ,,ptongcego $wiattami zamkow’. Mtody de Coubertin dorastat w at-
mosferze sztywnego pozytywizmu, by potem doczekaé si¢ gloséw krytycznych
tej filozofii. Zyt we Francji, ktéra dazyta do kulturowej i politycznej supremacji
na §wiecie, przezywajacej trudne chwile po klesce w bitwie pod Sedanem (1870).
Jego dorosle lata przypadly na okres III Republiki, ktory historia nazwata belle
époque. W sprawach filozoficznych podzielat poglady 6wczesnej francuskiej elity
intelektualnej, ktore przybieraty zwykle postawe jawnej wrogosci wobec religii,
zwlaszcza Kosciota katolickiego. Nadal w duchu wolterianskim uwazano Ko-
$ciot za wroga rozumu. Do tego dochodzit dlugi spér republikanow z Kosciotem
rzymskokatolickim oskarzonym o sprzyjanie monarchii. W efekcie ograniczano
wplywy Kosciota w przestrzeni publicznej, zlaicyzowano oswiate oraz ustano-
wiono pehly rozdzial Ko$ciota od panstwa. Trzecig Republikg rzadzili glownie
przedstawiciele lewicy mieszczanskiej, bronigcy wlasnosci prywatnej jako gwa-
rancji wolnos$ci. De Coubertin, pochodzacy z arystokratycznej rodziny, uwazat si¢
za rallie, czyli osobe, ktora poparta ostatecznie republikandéw. Nie byt filozofem
z wyksztalcenia, ale jego poglady mozna przypisa¢ do ruchu pooswieceniowego,
W nauce upatrujgcego narzedzi oswajania $wiata®, oraz ustawi¢ w szeregu czytel-
nikow Kursu filozofii pozytywnej A. Comte’a. Udzielit mu si¢ pozytywistyczny
optymizm, opierajacy si¢ na wierze w moc ludzkiego rozumu, w ktérym upa-

> G. Duby, R. Mandrou, Historia kultury francuskiej. Wiek X-XX, Warszawa 1965, s. 423-447.
¢ W. Firek, Filozofia olimpizmu Pierre’a de Coubertina, Warszawa 2016, s. 108.
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trywano mozliwo$ci rozwigzania wszelkich problemow, takze tych spotecznych.
Cho¢ pozytywizm kojarzony jest przede wszystkim z rozwojem nauk przyrodni-
czych i metodami empirycznymi, to cz¢s¢ filozofow zajmowata si¢ humanistyka.
Posrod nich byt kontynuator i popularyzator koncepcji filozoficznych Comte’a —
H. Taine, u ktorego nauki w Ecole Libre des Sciences Politiques w Paryzu pobie-
rat de Coubertin.

W pracach restauratora igrzysk olimpijskich wyraznie odzwierciedlat si¢ duch
epoki. Odnajdujemy w nich krytyke chrystianizmu oraz traktowanie religii jako
przedmiotu antymetafizycznej mysli pozytywnej. Byt przedstawicielem naturali-
zmu metodologicznego w naukach spotecznych, co oznaczato, ze zjawiska spo-
teczne redukowat do rzgdu zjawisk przyrodniczych. Sam de Coubertin miat jesz-
cze swoj wlasny powdd awersji do filozofii chrzescijanskiej. Jako przedstawiciel
ruchu sportowego, ktorego domeng jest ludzka cielesno$¢, programowo nie mogt
si¢ zgodzi¢ na deprecjacje tego pierwiastka wspotkonstytuujacego cztowieka.

W rozwazaniach antropologicznych odwolywat si¢ do antycznych filozofow
1 atenskiego gimnazjonu. Pisat: ,,Atenczykom przypadt zaszczyt znalezienia naj-
bardziej pociagajacej, najprawdziwszej formuty sportu: sport dla harmonii me-
chanizmu ciala ludzkiego, dla delikatnej rownowagi ciata i ducha, dla radosci
ptynacej ze $wiadomosci petniejszego zycia™’. Promowal platonska idee kaloka-
gatii — postulat troski o harmonijny rozwdj cielesnych i moralnych przymiotéw
cztowieka. Chrzescijanstwo oskarzat o zaprzepaszczenie dorobku Olimpii, o za-
ktécenie tej braterskiej harmonii migsni i umystu®. De Coubertin pisat m.in.:

(...) od czasow sredniowiecznych snuje si¢ stale pewna nieufno$¢ do zalet cielesnych, ktore
wyraznie oddzielono od zalet duchowych. W ostatnich czasach dopuszczono przymioty ciata do
stuzenia przymiotom ducha, niemniej traktuje si¢ je jako niewolnikow i daje si¢ im odczuwac stale
te niewolg i nizszos$¢. Bylo to ogromnym bledem, ktorego nastepstw naukowych i spotecznych nie-
podobna obliczy¢’.

Nie godzit si¢ na koncepcje czlowieka, w ktérej nie ma miejsca na rados¢
czerpang z uprawiania sportu ani pickna i urody ludzkiego ciata z powodzeniem
ksztaltowanego niegdy$ w palestrze i gimnazjonie'’.

O jego pogladach dotyczacych religii jako takiej dowiadujemy si¢ m.in.
z ksiazki Notes sur I’éducation publigue (1901)"', w ktérej jeden z rozdziatéw to

7 P. de Coubertin, cyt. za: K. Zuchora, T. Daszkiewicz (red.), Pierre de Coubertin. Etiudy olim-
Ppijskie o nadziei i pigknie, Warszawa 2001, s. 20.

8 P. de Coubertin, Atletyka w nowoczesnym Swiecie a igrzyska olimpijskie, [w:] Pierre de Co-
ubertin. Przemowienia. Pisma rozne i listy, red. G. Mlodzikowski, Warszawa 1994, s. 18.

® Idem, Przeméwienie na Kongresie Paryskim w roku 1894, [w:] Pierre de Coubertin.
Przemowienia...,s. 16-17.

1 W. Firek, op. cit., s. 80.

" P. de Coubertin, Notes sur [’éducation publique, Paris 1901.
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L’enseignement moral et la religion. Lektura tego dziela wyraznie wskazuje na
inspiracje mysla Comte’a, H. de Saint-Simona i Taine’a. Wszyscy wymienieni
byli przekonani, ze po Rewolucji Francuskiej nie ma juz powrotu do katolicyzmu,
ale rownoczesnie uwazali, ze postfeudalne spoleczenstwo nie obgdzie si¢ bez reli-
gii. Pozostawato zatem przyjecie jakiej$ nowej, antytradycjonalistycznej religii'?.
Comte, negujac istnienie transcendentnego Boga, zanegowat réwniez chrzesci-
janstwo. Jego naturalizm wykluczyt konieczno$¢ odnoszenia si¢ do supranatu-
ralnej rzeczywistosci, bo dzieki rozkwitowi nauki i postepowi spotecznemu sam
cztowiek moze postawi¢ si¢ w roli Boga. Ta zrodzona w atmosferze empiryzmu
1 scjentyzmu ,,religia ludzkosci” byta rodzajem $wieckiej religii, majacej pocho-
dzenie naturalne (nietranscendentne), religii racjonalistycznej, w pewnym sensie
ateistycznej (nieteistycznej). W swieckich religiach pojawiajacych sie od czaséw
Os$wiecenia nie byto miejsca na irracjonalne wierzenia i dogmatyzm. Przy czym
przedstawiciele mysli pozytywistycznej generalnie nie potepiali samej religijno-
sci, tylko uwazali, ze kazdy moze stworzy¢ wtasng §wiecka religi¢ dla zaspokoje-
nia swoich potrzeb religijnych.

De Coubertin, bedac przede wszystkim pedagogiem, swoje rozwazania nad
obecnoscig religii w przestrzeni publicznej prowadzit w kontekscie wychowania
moralnego mtodego pokolenia. Zerwat z falszywym utozsamieniem moralnosci
z religig oraz ateizmu z amoralno$cig. Swoje zastrzezenia wobec uzurpowania so-
bie prawa do nauczania moralnos$ci przez wspdlnoty religijne, szczeg6lnie przez
Kosciot katolicki, uzasadniat przede wszystkim ich hermetycznos$cig i brakiem
otwarcia na innych. Znajac wojenne doswiadczenia Europy okresu Reformacji
oraz dostrzegajac fakt, ze swiat wchodzi w faze pomnazania kontaktow miedzy-
kulturowych i tendencji do likwidowania barier, uwazat, ze nie wystarczy juz
wzajemne tolerowanie si¢ i zycie obok siebie. Tymczasem ,,ugrupowania [Ko-
Scioty], ktore uzurpuja sobie prawo decydowania w tych sprawach [moralnych],
obwarowujg si¢ w swych przekonaniach jak w fortecznych murach, a najbardzie;j
nawet pelne cnét Koscioty zawsze byly zbyt zainteresowane we wzajemnym nie-
dostrzeganiu sie i izolacji”'®. Zarzucat Ko$ciotowi najgorszy rodzaj hipokryzji —
oblude religijng. Pisal, ze ,,spoteczenstwa zwane chrzescijanskimi opierajg si¢ na
Ewangelii, ktorej ducha i nauk¢ tamig nieustajagcym bezwstydem. (...) Jakaz site
— jesli nie narzedzia politycznego — zachowaé moga instytucje dzialajace w ta-
kich warunkach, tzn. stale zadajace ktam racji swego istnienia?”’'*. Jednocze$nie
dalej podkreslat, iz ,,nie nalezy do tych, ktorzy twierdza, ze ludzkos¢ moze si¢
obejs¢ bez religii”®®. Z tym, ze rozpatruje ,,tutaj ten termin w jego najogolniej-

12 G. Kehrer, Wprowadzenie do socjologii religii, Krakow 2006, s. 35-36.

13 P. de Coubertin, Szacunek wzajemny, cz. I, ,,Kultura Fizyczna” 1989, nr 5-6, s. 25.

14 Idem, Miasto przysztosci — odezwa do proletariatu, ,,Kultura Fizyczna” 1988, nr 7-8, s. 33.
1S Ibidem.
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szym znaczeniu, nie jako wiar¢ w okreslong forme¢ boskiego istnienia, ale jako
dazenie do ideatu zycia wyzszego, dazenie do doskonatosci”'®. Piszgc o moral-
nej edukacji dzieci i mtodziezy, uwaza, ze nie jest ona mozliwa bez idei Boga'”,
a tego, co w moralnej edukacji oni potrzebuja, ,,to jasne i godne przedstawienie
moralnosci opartej na idei Boga™'8. De Coubertin zajmuje si¢ gtdwnie problemem
funkcji religii w spoteczenstwie i sprowadza ja do roli ,,nie gtoszenia Ewangelii,
ale gloszenia prawa moralnego”". Jego sposob mys$lenia mozna przyréwnaé do
pogladow E. Renana, dla ktérego

Bog jest kategoria idealu, religia — ,,picknem porzadku moralnego” i zaspokojeniem moralnego
instynktu ludzkosci. Zaspokaja go lepiej niz filozofia; bo idealizm filozoficzny trafia tylko do nie-
ktorych, religijny do wszystkich (...) i cho¢ zadna religia nie jest prawdziwa, to jednak cenna jest
kazda, jesli jest wlasciwie rozumiana®.

A. Koch, komentujgc funkcjonalne rozumienie religii przez de Coubertina,
napisat, ze religia chrzescijanska zostala przez niego sprowadzona do zasady mi-
losci blizniego. Wedtug niego uformowany na gruncie idei francuskiego Oswie-
cenia de Coubertin wyrzucit z religii chrzescijanskiej wszystkie nadprzyrodzone
elementy i ograniczyt jg do kilku przystepnych prawd o Bogu, rozumianym przez
chrzescijan jako najwyzsza i nieskonczenie dobra istota uzasadniajgca moralnosc,
a nastepnie okreslit te religie jako zobowigzanie wierzacych do wzajemnego mi-
fowania sie¢ i szacunku?!. Z kolei T. Alkemeyer pisal, ze dla de Coubertina religia
i chrze$cijanstwo maja jedynie ,,warto$¢ integracji spotecznej”??. Restauratora
starozytnych igrzysk olimpijskich mozna wigc przypisa¢ do naturalistycznego
nurtu, ktory — w przeciwienstwie do antynaturalistow — nie gtosi metafizycznej
tezy o istnieniu pozanaturalnego $wiata, do ktérego cztowiek ma dostep, prze-
zywajac swoisty kontakt z Bogiem. De Coubertin uprawia socjologi¢ religii, a to
oznacza, ze socjologia dostarcza mu metod i perspektyw badawczych, religia za$
jest tylko przedmiotem badan. Zgodnie z zalozeniem naturalizmu byt przekonany,
ze dociera do istoty zjawiska, a nie tylko do zewnetrznych przejawdw pomijaja-
cych aspekt ,,tajemnicy wiary”.

16 Ibidem.

17 1dem, Schule, Sport, Erziehung. Gedanken zum dffentlichen Erziehungswesen, Schorndorf
1972, s. 196.

8 Ibidem, s. 157.

1 Ibidem.

2 E. Renan, cyt. za: W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, Warszawa 2007, s. 143.

21 A. Koch, Pierre de Coubertin and His Relation to the Catholic Church, [w:] Begegnung.
Schriftenreihe zur Geschichte der Beziehung zwischen Christentum und Sport, hrsg. v. W. Schwank,
A. Koch, Bd. 5, Aachen 2005, s. 58.

2 T. Alkemeyer, Die Wiederbegriindung der Olympischen Spiele als Fest einer Biirgerreligion,
[w:] Olympische Spiele — die andere Utopie der Moderne, hrsg. v. G. Gebauer. Frankfurt am Main
1996, s. 76.
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Pomimo jego nieukrywanej krytyki wobec kos$ciota instytucjonalnego, w tym
kontekscie nie mozna mu przypisaé jakiegokolwiek zaangazowania religijnego.
Nie jest bowiem zainteresowany rozstrzyganiem prawdziwosci sagddéw o istnieniu
badz nieistnieniu przedmiotu kultu, lecz samym faktem ,,wiary” jednostek i ca-
lych spoteczenstw. Bez wzgledu na akceptacje lub jej brak dla okreslonej formy
religijno$ci de Coubertin — jako uczen Comte’a i Taine’a — porusza si¢ w $wie-
cie faktéw, a te mu mowia, ze ,,ludzie wierzg”. G. Kehrer zaznaczyl, ze bada-
czom zjawiska religii, wiary i niewiary towarzyszy dwojakie niebezpieczenstwo.
Z jednej strony moga si¢ spodziewaé adwersarzy ze strony obroncéw uswieconej
tradycja religii, z drugiej strony moze pas¢ wobec nich zarzut, ze wykorzystu-
ja wyniki swoich badan do walki z religig?>. W przypadku de Coubertina mamy
do czynienia z tg drugg sytuacja, bo nie kryt on swojej awersji do Kosciota, i to
zarowno za wielowiekowa deprecjacje ludzkiej cielesnosci, jak i za hipokryzje
wladz i sprzeniewierzenie si¢ Ewangelii.

Powyzej zajmowalismy si¢ Coubertinowskimi pogladami na temat funkcji re-
ligii w spoteczenstwie, a wiec wystepujacymi pomiedzy nimi relacjami. Gléwne
pytanie, na ktére probowalismy odpowiedzieé, analizujac jego teksty, brzmiato:
,,Co religia »robi« dla jednostki i grupy spotecznej?”’?*. OdpowiedZ mozna uznaé za
definicje¢ funkcjonalng religii. De Coubertin jako funkcjonalista przyjmowat religi¢
jako fakt dany, traktujac ja — uzywajac terminologii stosowanej przez M. Yingera —
jako zmienng niezalezng w odréznieniu od 0sob pytajacych, ,,w jaki sposob intelek-
tualne i emocjonalne potrzeby jednostki mogg stanowi¢ zrédto religii” lub ,,w jaki
sposob spoteczenstwo oddziatluje na rozwdj religii”, dla ktorych religia jest zmienng
zalezng. Tych pierwszych okreslona funkcja religii prowadzi w kierunku ideologii
zachowawczej, drudzy natomiast beda raczej glosili, ze religia jest archaicznym
przezytkiem?. De Coubertin statby na stanowisku zachowania religii. OczywiScie
moze si¢ zmienia¢ wedtug niego sama jej forma, bo religia i wiara to rdzne rzeczy.
Skoro religia jest zmienng niezalezna, to na zasadzie substytucji religia chrzesci-
janska mogtaby zosta¢ zamieniona na dowolng religi¢ §wiecka, np. religio athle-
tae. Podsumowujac te cze$¢ pracy, na podstawie pismiennictwa gtownego ideologa
olimpizmu mozna sformutowa¢ nast¢pujacg definicj¢ funkcjonalng religii wedlug
de Coubertina: Religia zaspokaja moralne potrzeby czlowieka i integruje spoteczen-
stwo wokot warto$ci odnoszacych sie do idei Boga rozumianego jako dazenie do
ideatu zycia wyzszego lub dazenie do doskonatosci.

Zaletg tworzenia definicji funkcjonalnych religii jest to, ze unika si¢ w ten spo-
sob uwiklania w metafizyczne spory, z jakimi ma si¢ do czynienia w przypadku

B G. Kehrer, op. cit., s. 9-10.

2 M. McGuire, Religia w kontekscie spotecznym, Krakoéw 2012, s. 43.

3 M. Yinger, Socjologiczna teoria religii, [w:] Socjologia religii, red. F. Adamski, Krakow
2011, s. 46-61.
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kazdorazowej proby sformutowania tzw. substancjalnej definicji, tzn. pytajac,
,.czym religia jest”?. O ile de Coubertina z poprzednich akapitow mozna nazwaé
socjologiem religii, o tyle — ze wzgledu na rozwazania dotyczace zrédet religii —
byt on takze filozofem religii?’.

W trzeciej czesci trylogii Wychowanie fizyczne w XX wieku?®, zatytutowane;j
Wychowanie moralne. Szacunek wzajemny® (1915), podejmujac zagadnienie
obecnosci religii w kulturze, de Coubertin wychodzi od powszechnego podziatu
ludzi na ,,wierzacych” i ,,niewierzacych”. Poniewaz mozna wyr6zni¢ jeszcze
grupe osoéb ,,watpiagcych”, dychotomiczny podzial uwazat jednak za niewystar-
czajacy. Zreszta mnozenie typow wedlug niego na niewiele si¢ zdaje. Podal za-
tem w watpliwo$¢ swoj podzial, a nastgpnie wyroznit: ,,posiadajacych nadzieje”
i tych, ktorzy wedtug Pisma Swietego te ,,nadzieje utracili”. To nie wiara w jego
opinii jest wewnetrzng sitg religii, lecz wlasnie nadzieja. Ludzie ,,wierzacy”
ulegaja naiwnemu btgdowi, ze odnosza si¢ w swych wierzeniach i modlitwach
do jakiej$ Istoty Najwyzszej, bo prawdziwym niecuswiadomionym motywem
jest instynkt przezycia w obliczu nieuchronnej $mierci. Na fakt u§wiadomie-
nia sobie przez cztowieka temporalnosci istnienia wedtug C. Delsol w poszcze-
g6lnych kulturach mozna znalez¢ zasadniczo dwie odpowiedzi: ,,1. Mozna
odstoni¢ caty tragizm tego pytania i zaproponowacé nadziej¢ na jego przekro-
czenie przez wiarg, wieczno$¢ lub nie§miertelnos¢; 2. Analizowaé te tragedig
jako ztudzenie, proponujac jej pokonanie i wykazujac, ze opiera si¢ na iluzji™*°.
De Coubertin pisze o tej pierwszej mozliwosci, uznajac, ze zrodlem religii jest
pewnos¢ $mierci, a religia jest wspdlnota w obliczu $§mierci. Mimo ze mozemy
ze wspolczesnej perspektywy napisac, iz cztowiek okresu pozytywizmu byt sil-
ny i probowat stawi¢ opdr naturze, to jednak nie uporat si¢ z kruchoscia, ulot-
noscig zycia i lgkiem przed $Smiercig. Dlatego religijnos¢ cztowieka jest czyms
naturalnym, a idea religii jest daleka od wygasnigcia czy cho¢by chwilowego
oslabienia. De Coubertin, komentujac stowa René Vivianiego wygloszone we
francuskim parlamencie w 1906 roku (o wyrwaniu czlowieka ze szponow wia-
ry, o podniesieniu modlacego si¢ na klgczkach po catodziennej pracy nedzarza
1 powiedzeniu mu w koncu, ze za obtokami jest tylko wymyst i urojenie i ze
wreszcie zgaszono na niebie $wiatta, ktore bodajby nigdy juz nie zostaty za-
palone), zdumiony byl, ze pozostali parlamentarzysci nie odczuli natychmiast

% Ibidem, s. 55.

27 Autor, nazywajac de Coubertina filozofem religii, jest §wiadom pewnego naduzycia, gdyz
nie byt on filozofem z wyksztalcenia. Posiadat trzy bakalaureaty: nauk humanistycznych (1880),
nauk $cistych (1881) i prawa (1885).

2 Na te trylogie ztozyly si¢ jeszcze Gimnastyka utylitarna (1906) oraz Wychowanie intelektu-
alne (1912).

2 P. de Coubertin, Szacunek wzajemny, [w:] Pierre de Coubertin. Przeméwienia..., s. 75-95.

30 C. Delsol, Czym jest cztowiek?, Krakdéw 2011, s. 28.
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,hieco $miesznej pedanterii tego sformutowania™!. Zadne $wiatto” wedhug
niego nie zostato wygaszone na niebie, by w to miejsce nie zapalito si¢ drugie
o rownowaznym charakterze. I tak bedzie ,,dopéty, dopdki nadzieja na istnienie
zycia pozagrobowego bedzie kietkowaé¢ w duszy ludzkiej”*?. Zawsze znajdg sie
oczywiscie tacy, ktorzy utracili nadzieje, ale pozostang oni w mniejszosci.

A. Koch w artykule Pierre de Coubertin and His Relation to the Catholic
Church® pisze, ze kiedy de Coubertin uzywa pojecia ,,religii”, to ma na mysli
,uczucie religijne”. Kategoria ,,czucia religijnego” od razu przywodzi na mys$l
koncepcj¢ B. Constanta (1767—1830), dla ktérego jest ono cecha wrodzong, odréz-
niajaca cztowieka od innych bytow ozywionych. Dla Constanta ,,cztowiek nie jest
religijny dlatego, ze jest bojazliwy; jest religijny, poniewaz jest cztowiekiem’*,
Poglady de Coubertina nie wpisuja si¢ w to stanowisko. Pisze on wtasnie o leku
1 bojazni, cho¢ i on poszukuje cechy uniwersalnej pchajacej ludzkos¢ ,,przed ot-
tarze”. Za taki powszechny mechanizm uwaza kult $mierci. Formy religijnosci na
swiecie sg rozne, ale u ich podstaw lezg te same pragnienia, obawy, wynikajace
z jednakowej natury cztowieka.

Im glebiej wnikamy w istote spraw religijnych — pisze de Coubertin — tym jasniej zdajemy
sobie sprawe, ze kult zmartych stanowi ponadwyznaniowa, najwyzsza religie ludzkosci, religig,
w ktorej nie ma miejsca na zadng logike, na zadne zastanowienie, na zadne odkrycia. Ale tez i na
zadng $mieszno$¢. Istnieja bowiem po drugiej stronie kuli ziemskiej obrzedy pogrzebowe, ktore,
gdyby nie dotyczyly grzebania zmartych, wywotalyby usmiech na naszych zachodnioeuropejskich
wargach. Ale sama obecno$¢ $mierci nadaje najmniej zrozumialtym ceremoniom immanentnej god-
nosci. A ponure wedrowki egipskiej duszy poprzez labirynty piekielnych bezdrozy wzruszaja nas
dzi$ na réwni z opowiadaniem epickim3.

Zupelie nieprzydatny wydaje si¢ w tym kontek$cie postep wiedzy naukowej,
ktora czyni bezskuteczne wysitki przeniknigcia granicy $mierci. Stad w kwestii
religii poprzednie epoki wiedzialy tyle samo, co jemu wspodtczesna. Jednego byt
pewien — ,,tego mianowicie, ze nigdy grob nie odstoni swej tajemnicy, poniewaz
sam warunek zycia wymaga, aby tak zostato*, W sprawie prapoczatkow religii
wymienia co prawda wiele uczu¢ religijnych: animizm, totemizm, Iek przed sita-
mi natury, ktére warte sg dyskus;ji, lecz kamieniem wegielnym jest kult zmartych,
dajacy site dogmatom, instytucjom i obrzedom religijnym. Nawet jesli poczatko-
wo u podstaw jakiej$ religii lezata wiara, to potem wystepuje ona juz tylko pozor-
nie w rozmaitych rytuatach, a rzeczywista motywacja przynaleznosci do wspol-

P. de Coubertin, Szacunek wzajemny, cz. I..., s. 2.
32 Ibidem.

3 A. Koch, op. cit.

3% B. Constant, O religii, Warszawa 2007, s. 39.

P. de Coubertin, Szacunek wzajemny, cz. I..., s. 26.
3¢ Ibidem.
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noty religijnej jest nadzieja eschatologiczna. Kto nie jest §wiadom tej wtasciwosci
duszy ludzkiej, ten — obserwujac w Kosciele rysy i peknigcia, nawet te powazne
— bedzie przewidywat rychty jego upadek, tymczasem

mija pot wieku lub wiek caly i ze zdziwieniem stwierdzamy, Ze nic nie uleglo zniszczeniu w tym
organizmie, w ktorym teraz wydaje si¢ krazy¢ nowa krew. A jest tak dlatego, ze peknigcia i uszko-
dzenia wystapity jedynie na powierzchni. Wewnatrz pozostawata zywa i nietknigta pewna koncepcja
wykorzystania czynu zastugujacego (jesli mozna w ten sposob powiedzie¢) dla urzeczywistnienia
wspdlnej nadziei. Oto prawdziwy zrab kazdego ko$ciota®.

Tak zarysowaty si¢ dwa Coubertinowskie motywy, dzigki ktorym wedtug nie-
go religia jest wieczna:

1. Mimo dynamicznego rozwoju nauk, na niewiele przydaja si¢ one w sprawach
wiary, poznania prawdy o sensie zycia i racji bytu, co pozostawia umyst ludzki
otwartym na perspektywe przysztego zycia.

2. Kazdy cztowiek w obliczu nieuchronnej Smierci ma nadziej¢ na przezycie.

Te dwa powody stanowig warto$¢ niepodwazalng religii i czynig ja nieznisz-
czalna, cho¢ podatng nawet na wielkie zmiany — ale wylacznie formy. Religie
zawsze byly i1 beda, wigc nie warto tudzi¢ si¢ i oczekiwac ich bliskiego konca
W epoce elektrycznosci i radu™®,

Warto w tym miejscu zwroci¢ jeszcze uwage na tez¢ de Coubertina o nieunik-
nionych w zyciu Kosciola ,,nawrotach do poganstwa”. Nie utozsamit on poganstwa
z batwochwalstwem, lecz z kultem ludzko$ci lub zyciem biezaca chwilg. Zdarza sig,
ze ludzie odchodza od Kosciota, kiedy wymagania stajg si¢ za wysokie. Zwracaja
si¢ wtedy do dobr doczesnych, ktore da si¢ osiggng¢ i skonsumowac, bo ,,lepszy
wrobel w gar$ci niz golab na dachu”. Cztowiek zwraca si¢ ku sobie i wybiera dobra
doczesne zamiast tych religijnych — niepewnych i nieuchwytnych. Gdy Kos$cioty
zrozumiejg ten prosty mechanizm odchodzenia od religii — zauwaza Francuz — prze-
stang si¢ oburzacé i ich pietnowac, bo wspotczesne poganstwo nie odrzuca Kosciota,
tylko odsuwa go na bok. De Coubertin, przedstawiajac genezg religii i poganstwa,
pokazuje, ze sg to tylko rézne sposoby przezywania zycia i w zaden sposob jeden
nie jest lepszy od drugiego — jest po prostu inny. Dalej pisze, iz

nie mozna czyni¢ komus wyrzutow z tego powodu, ze nie wierzy. Tego wlasnie rodzaju zarzuty
zaowocowaly w przesztosci nietolerancja i przesladowaniem niewierzacych, a pokoj Bozy nie moze
panowac w Panstwie, w ktorym gloszono by otwarcie, ze wiara i uczynki — to jedno®.

Apel ten jest powtdrzeniem liberalistycznego programu zepchnigcia religii do
poziomu sfery prywatnej, indywidualnej sprawy jednostki.

37 Ibidem, s. 27.
38 Ibidem.
3 Ibidem, s. 29.
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W perspektywie celu gtdwnego niniejszej pracy wazne dla nas sg nastgpujace
stowa francuskiego barona: ,,Ale czyz ewolucja (...) nie upowaznia nas do wiary
w to, ze $wiat zmierza ku nowemu stanowi rzeczy: religia bez Kosciotéw lub
przynajmniej KosScioly bez ksiezy, bez katechizmu, bez obrzedéw?”*. Stowa te
sg reminiscencjg pogladow Comte’a i zapowiadajg mozliwo$¢ istnienia religii bez
objawienia, za to wypeklionych ceremoniatami, symbolami i rytuatami. Skoro
religia jest dla de Coubertina niczym wigcej niz wspdlnotg ludzi zgromadzonych
wokot ,rzeczy swigtych”, ktore w Durkheimowskim znaczeniu zostaly wycig-
gniete ze sfery profanum i wprowadzone do sfery sacrum, to zgodnie z poo§wie-
ceniowg wiarg w moc kreacyjna ludzkiego umystu mozna zaprojektowac §wiecka
religie, ktora bedzie odpowiadata naturalnym instynktom i potrzebie przynalez-
no$ci do wspolnoty, a dodatkowo wolng od hermetycznosci, zacofania i ciasnoty
umystu wlasciwej religiom objawionym.

Podsumowujac poglady de Coubertina na kwestie religii jako takiej, mozna go
umiesci¢ w gronie filozoficznych apologetow religii, w typie laickim (ateistycz-
nym). Owszem, jest zagorzalym przeciwnikiem Ko$ciota rzymskokatolickiego,
ale ostrze jego krytyki spada na jego wymiar instytucjonalny, zaangazowanie
w polityke, zbyt ciasny mariaz z tronem i sprzeniewierzenie si¢ Ewangelii. Nie
krytykuje samej religijnosci, ktéra jest wpisana w ludzka nature i jako taka jest
dla niego niezniszczalna. Z pewnos$cig de Coubertin nie jest krytykiem religii typu
wolterowskiego, marksistowskiego czy nietzscheansko-freudowskiego. Poszuki-
wanie wspolnego uniwersalnego zrodta religii zbliza go bardziej do Constanta,
tyle ze nie mowit o ,,uczuciu religijnym”, lecz o powszechnym ,,kulcie zmartych”.

SWIECKA RELIGIA SPORTOWCA

Sakralizacja sportowego agonu i samego zawodnika nie byla wymystem no-
wozytnej mysli de Coubertina. Wspoélczesny olimpizm uksztattowat si¢ na kan-
wie starozytnych wzordéw antycznej Olimpii i rozgrywanych tam igrzysk olimpij-
skich. J. Lipiec, autor Pozegnania z Olimpig (2007), pisat, ze

w przypadku obydwu epok wystapil, jak si¢ wydaje, ten sam mechanizm ideologizacji i sakrali-
zacji sportu jako domeny boskiej, heroicznej, szlachetnej, po prostu: lepszej czgsci natury ludzkiej.
We wszystkich znanych nam wcze$niej spoteczenstwach pojawiaty si¢ — w §lad za odkryciem swo-
istej potegi i aksjologicznej rangi cielesnosci — tendencje do ich wyrdznienia w sposob nadzwy-
czajny (niecodzienny, niepowszedni, $wiagteczny), badZ to w obrebie juz istniejacych religii (jak
w Grecji antycznej), badz to w nadaniu sportowi wlasnej, parareligijnej oprawy obrzgdowej oraz
absolutyzacji jej wartosci i kanondéw. Ten drugi przypadek wystapil w kreacji nowozytnego olim-
pizmu. Procesowi jego tworzenia, krzepnigcia i ekspansji sprzyjaty: idealistyczne prady w mysli
konca XIX wieku, kryzys w kulturze XX wieku i po$pieszne poszukiwanie antidotum w jednosci
uniwersalnej, ostatecznie zalamanie si¢ tradycyjnej, autorytarnej formacji etycznej i tgsknota do

4 Ibidem.
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utraconego raju wartosci prostych i pewnych, a takze osobiste cechy romantycznej osobowosci
Coubertina i jego kontynuatoréw, z wyzszego niz pozytywistyczno-utylitarne pigtra aksjosfery,
i znalazt je wlasnie w reminiscencjach starogreckiego mitu olimpijskiego, dodajmy, po odpowied-
nim przykrojeniu tresci i stosownym makijazu formy doskonale odpowiadajacej zapotrzebowaniu
cztowieka naszych czasow*!.

Kluczowym fragmentem w tym cytacie jest ten dotyczacy przystosowania ide-
ologii igrzysk do realiow kulturowych przelomu XIX i XX wieku. Realia te juz
zostaly wczesniej opisane i wynika z nich, ze sakralizacja nowozytnych igrzysk
olimpijskich — na wzor agonoéw starozytnych — nie zmiescitaby si¢ w ramy ow-
czesnego swiatopogladu. Niegdy$ igrzyska byly swigte, a w ich ramach — sama
sportowa rywalizacja i olimpijczyk, bo byly czeécia religijnych obrzedow. Swietosé
agonow byla jednak tylko pewnym awansem, §wietoscig odbitg. B. Urbankowski
nazwat to ,,sakralnoscia drugiego rzedu uzyskiwana dzieki oprawie zawodow. Pa-
tronat Zeusa z Olimpii i Ateny (nad igrzyskami panatenajskimi), obrzedy religijne
towarzyszace igrzyskom, udzial poetow, obecno$¢ wtadcow, a dopiero na koncu
wyczyn zawodnikéw tworzyly wokot olimpiad owa mistyczng aure”. Cel roz-
grywania nowozytnych igrzysk mial by¢ zgota inny. Juz nie agonem sportowym
czczono pozaziemskie byty, ale sam sportowiec ze swoim potencjatem fizycznym
i duchowym zastapit na oltarzach bogoéw, sam bedac przedmiotem kultu i admiracji
zgromadzonej widowni. Sportowcy niczym kaptani nowej $wieckiej religii, oddajac
hotd mocy cztowieka, odprawiali swe rytuaty, rywalizujac o miano olimpionika.

W Atletyce w nowoczesnym Swiecie a igrzyskach olimpijskich (1895) de
Coubertina czytamy: ,,Sport wspotczesny jest bogatszy, a zarazem ubozszy od
sportu starozytnego. Jest bogatszy o doskonalszg aparaturg... ale jest ubozszy
o podstawy filozoficzne, o wznioste cele, o calg atmosfere religijno-patriotyczna,
ktora przepajata dawne uroczystosci mtodziezowe™*. T¢ diagnoze chyba mozna
nazwa¢ punktem wyjscia do pracy nad uczynieniem olimpizmu czyms wiecej niz
sportem — religig sportowca. Niegdys$ $cisty zwiazek sportu i religii przez ponad
15 wiekéw z powodzeniem gromadzit i jednoczyt Grekdéw na jednym olimpijskim
stadionie. Teraz przyszta pora na nowa $wiecka religie — olimpizm, aspirujacy do
bycia globalna doktryna filozoficzno-religijna.

Geneza uzycia przez de Coubertina okreslenia religio athletae nie jest dobrze
znana. Jak sam pisat, pojecie to podsungli mu m.in. pisarze francuscy — Henry de
Montherlant (1895-1972) oraz Joseph Kessel (1898—1979)*. Z kolei A. Kriiger

41 J. Lipiec, Pozegnanie z Olimpig, Krakdéw 2007, s. 51-52.

42 B. Urbankowski, Antropologia filozoficzna i ogdlna teoria sportu. Kierunki poszukiwari, [w:]
Kultura fizyczna i spoleczenstwo. Studia teoretyczno-metodologiczne, red. Z. Krawczyk, Warszawa
1976, s. 130-131.

4 P. de Coubertin, Atletyka..., s. 19.

4 Idem, Legends, [w:] Pierre de Coubertin: Olympism. Selected Writings, ed. N. Miiller, Lau-
sanne 2000, s. 747.
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sugeruje, ze de Coubertin mogt zapozyczy¢ je od Arthura A. Lyncha (1861-1934),
autora tomu wierszy zatytutlowanego Religio athletae (1895)%. Kriiger nie zna-
lazt jednak w pismach de Coubertina wzmianki o Lynchu ani zadnej jego ksigzki
w spisie dziet zgromadzonych w biblioteczce wskrzesiciela igrzysk; co wigcej,
nie znaleziono tez zadnej ich wspolnej korespondencji, ale mimo to jest przeko-
nany, ze mogli si¢ znaé. Swoje przypuszczenie uzasadnia faktem wystepowania
licznych podobienstw. Lynch podzielat ideat mezczyzny de Coubertina zawar-
ty w tacinskiej formule mens sana in corpore lacertoso. Obaj dzielili mitos¢ do
sportu oraz zainteresowanie psychologia. Znali starozytne igrzyska olimpijskie
oraz wptyw sportu na edukacj¢ w brytyjskich college’ach i szkotach publicznych.
Byli w tym samym wieku (de Coubertin byl dwa lata mtodszy) i pracowali jedno-
czes$nie w Paryzu i Londynie, wygtaszali wyktady w tych samych organizacjach,
pracowali nad tym samym zjawiskiem sportu i mieli wielu wspolnych znajomych.
Kriiger brak powotania si¢ na prace Lyncha przez de Coubertina czy tez brak
wspomnienia o nim w autobiografii ttumaczy wtasciwym dla Francuza niepowo-
lywaniem si¢ w publikacjach na zrodta inspiracji.

We wstepie niniejszej pracy przywotano Filozoficzne podstawy nowozytnego
olimpizmu (1935) de Coubertina, w ktérym nazwat olimpizm ,,religig sportow-
cow”. Nie byt to pierwszy raz, kiedy uzyt tego okreslania. W 1929 roku w ,,Biu-
letynie Migdzynarodowego Biura Pedagogiki Sportowej” opublikowal bowiem
tekst pt. Religio athletae*. Ttumaczyt w nim dwa sposoby rozumienia aktywnos$ci
sportowej: jako indywidualng aktywnos$¢ fizyczng stuzgcg pomnazaniu zdrowia
1 zwigkszaniu sily; jako zorganizowang rywalizacje. Zwracal szczegolng uwage
na ten drugi wymiar sportu, z ktorym wiazg si¢ konkretne zagrozenia. Spoteczen-
stwa funkcjonujg na zasadzie rywalizacji, co moze prowadzi¢ do niebezpieczen-
stwa korupcji, nieuczciwej gry, prowokacji, zazdrosci, proznosci i nieufnosci. Aby
temu zaradzi¢, trzeba zaproponowac §wiatu pewng przeciwwage, ktora podpowia-
daja starozytni Grecy. Regulatorem ich rywalizacji byta Olimpia, ktora uswigcita
sport narodowym sentymentem. Sport w Olimpii pozostawal czysty i wspaniaty,
bo reprezentanci polis przystepowali do gry w duchu religijnej czci. Wokét nich
gromadzili si¢ ludzie literatury i sztuki ,,gotowi Swictowaé zwycigstwo sity i mig-
$ni”¥. De Coubertin, probujac wskazaé réznice pomiedzy rywalizacjg w ramach
igrzysk olimpijskich a mistrzostwami $wiata, przytoczyt religijno-narodowy mo-
tyw jednoczacy zwykle zwasnione antyczne greckie polis. Byl nim kult wspol-
nych bogdw oraz poczucie przynaleznosci do kultury hellenskiej. Projektujac no-
wozytne igrzyska olimpijskie, poszukiwat podobnych czynnikow jednoczacych

4 A. Kriiger, The Origins of Pierre de Coubertin’s Religio Athletae, “Olympika” 1993, vol. 2,
s. 91-102.

4 P. de Coubertin, Religio athletae, “Bulletin du Bureau International de Pédagogie Sportive”
1929, no. 1, s. 5-6.

47 Ibidem, s. 6.
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ludzi, tyle ze uwzgledniajacych demokracje i internacjonalizm. W innym miejscu
de Coubertin pisal, ze tym, co aczy starozytne i nowozytne igrzyska olimpijskie,
jest ten sam duch religijny, ktorego antyczni atleci znali znaczenie, a wspotczesni
sportowcy jeszcze go nie zrozumieli®®,

Te 1 wiele innych przyktadéw nazwania olimpizmu religig stato si¢ przyczyna
wielu krytycznych uwag wspdtczesnych badaczy olimpizmu. Najczesciej opie-
raty si¢ one na natozeniu kryteridw nazwania czego$ religia, wlasciwych dla re-
ligii objawionej. 1. Jirdsek uwaza, ze pokazujac wigz nowoczesnego sportu z an-
tycznymi igrzyskami olimpijskimi i ich religijng podstawg, de Coubertin chciat
wprost przenie$¢ t¢ majestatyczng i imponujacg tres¢ do wspdlczesnego olimpi-
zmu. Jirasek pyta, czy sport moze by¢ prawdziwg religig i od razu odpowiada,
ze nie mamy prawa uzywac takiego okreslenia, bo odmienne warunki spoteczne
1 styl nowozytnego zycia oraz sekularyzacja to uniemozliwiajg. W zwigzku z tym
sportowiec nie moze by¢ ,.kaptanem religii mi¢sni”. Sugeruje, ze mozemy uzy-
waé terminu religio athletae jedynie w przenosni — jako metafory dla ilustracji
idei, a de Coubertin uzyt jej tylko w celu opisania niereligijnej duchowosci spor-
tu®. Wielu badaczy uwaza, ze ,,religii sportowca” — jako czesci ideologii olimpi-
zmu — nie powinno si¢ rozwaza¢ w kontekscie religijnym, gdyz odnosi si¢ tylko
do warto$ci moralnych sportu®®. Zdarzajg si¢ tez glosy bardziej krytyczne, majace
olimpizm za batwochwalstwo®'. Generalnie uzywa si¢ argumentow, ze prawdzi-
wa religia przejawia si¢ Swietoscig, transcendencjg i czym$ w roli boga. Sport
nie spetnia tych warunkow, zatem de Coubertin nie mogt ustanowi¢ nowej religii
sportu. Dostrzec mozna jedynie quasi-religijne elementy, gtdwnie w postaci rytu-
alnych ceremonii, przysiag i symboli.

Literatura dotyczaca relacji religii i sportu jest obszerna, lecz nie ma tu miejsca
na jej szersze omowienie. Zreszta nie ma takiej potrzeby, bo w rozumowaniach
tego typu kryja si¢ dwa rodzaje btedu.

Pierwszy btad — jak juz wczesniej wspomniano — dotyczy nieuprawnionego
przyktadania rozumienia religii jako systemu wierzen o bytach transcendentnych
do $wieckiej religii de Coubertina. Oczywiscie wspomniani autorzy prezentuja
definicje operacyjne, podtug ktorych oceniajg religio athletae, ale jest to btad me-
todologiczny. Religia i olimpizm de Coubertina nie majg nic wspolnego z chrze-

4 Idem, Legends..., s. 747.

4 1. Jirasek, Religion, Spirituality, and Sport: From Religio Athletae Toward Spiritus Athletae,
“Quest” 2015, vol. 67, no. 3, s. 290-299.

0 V. Girginov, J. Parry, The Olympic Games Explained: A Student Guide to the Evolution of the
Modern Olympic Games, London 2005; J. Parry, The Religio Athletae, Olympism and Peace, [W:]
Sport and Spirituality: An Introduction, eds. J. Parry, S. Robinson, N. Watson, M. Nesti, London
2007, s.201-214.

St J. Moltmann, Olympism and Religion, [w:] Report of the 20" Session of the International
Olympic Academy at Olympia, ed. O. Szymiczek, Athens 1981, s. 81-88.
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scijanskim pogladem na temat religii i wiary. W pierwszej czesci pracy zdefi-
niowano sposéb rozumienia religii przez de Coubertina wtasciwy dla francuskiej
mysli pozytywistycznej XIX wieku. To koncept §wieckiej religii jest wtasciwym
odniesieniem do olimpizmu, a nie kryteria religii objawione;j. V. Girginov i J. Par-
ry, ktorzy pisza, ze religio athletae w gruncie rzeczy opisuje jedynie wartosci
moralne sportu®, maja racje w tym sensie, ze de Coubertin religie rozumie jako
odpowiedz na moralne potrzeby jednostek i dla niego religia petni funkcje inte-
grujaca dane spoteczenstwo wokot wspodlnego ideatu etycznego zwanego bogiem.

Drugi btad polega na kwerendzie piSmiennictwa restauratora igrzysk jedynie
wedhug stéw kluczowych, takich jak: religia, religio athletae. Ostatnia czes$¢ tej
pracy bedzie stuzyta opisaniu kontekstu uzycia przez de Coubertina tego okresle-
nia oraz przedstawieniu rzeczywistego celu stworzenia nowej $wieckiej religii.
Tam wlasnie ujawnia si¢ znaczenie i sens religio athletae.

W literaturze olimpijskiej najczesciej za geneze idei pokoju w olimpizmie
uznaje si¢ Coubertinowska fascynacje¢ antyczng ekecheiria — pokojem bozym
oglaszanym w zwigzku z rozgrywanymi kolejnymi igrzyskami olimpijskimi. Pro-
pagatorem innego sposobu wyjasnienia pacyfistycznego wymiaru ideologii olim-
pijskiej jest D.R. Quanz>, wigzacy ja z celami dziatalno$ci ogdlnoswiatowego
ruchu pokojowego. O tym pokrewienstwie pisali pdzniej rowniez C. Koulouri®,
N. Miiller®, J. Krieger*® oraz K. Ptoszaj i W. Firek®’. W opinii Quanza rzeczywi-
stym gtownym celem restauracji antycznych agondéw byt pokdj miedzy narodami.
Te ukrytg intencj¢ de Coubertin mial zdradzi¢ wiele lat pozniej, piszac, ze cel ten
pierwotnie nie zostat zauwazony, bo sam wolat go ukrywaé przed sportowcami,
aby ich nie zrazic.

Realizacja pacyfistycznego globalnego projektu olimpijskiego wymaga-
fa stworzenia platformy dialogu mi¢edzynarodowego na tyle uniwersalnej, aby
jednoczy¢ reprezentantow roéznych kultur i religii. Z pierwszej czgsci tej pracy

52 V. Girginov, J. Parry, op. cit.

3 D.R. Quanz, Civic Pacifism and Sports-Based Internationalism: Framework for the Found-
ing of the International Olympic Committee, “Olympika” 1993, no. 2, s. 1-23; idem, Formatting
Power of the IOC: Founding the Birth of a New Peace Movement, “Citius, Altius, Fortius” 1995,
vol. 3,no. 1, s. 6-16.

3% C. Koulouri, Olympic Games, Olympism and Internationalism: A Historical Perspec-
tive, 2009, https://hermes-ir.lib.hit-u.ac.jp/rs/bitstream/10086/16836/2/070inv01001.pdf (dostep:
18.11.2024).

% N. Miller (ed.), op. cit.; idem, Olympic Education: University Lecture on the Olympics,
2004, https:/library.olympics.com/Default/doc/SYRACUSE/208993/olympic-education-norbert-
muller? lg=en-GB (dostep: 18.11.2024).

% J. Krieger, Internationalism at the Youth Olympic Games, [w:] Pierre de Coubertin and the
Future: CIPC-Symposium, Lausanne, 24-25 January 2014, eds. S. Wassong, N. Miiller, J.L. Chap-
pelet, Kassel 2016, s. 243-254.

57 K. Ploszaj, W. Firek, Miedzykulturowa edukacja olimpijska, Warszawa 2018.
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wiemy, ze najtrwalszym spoiwem integrujacym dowolng spotecznos¢ jest wspol-
nota religijna (moralna). Nie nadaje si¢ do tego zadna religia dogmatyczna, bo
do$wiadczenie wojen religijnych nie najlepiej Swiadczy o ich pokojotworczym
potencjale. W najlepszym przypadku na zasadzie tolerancji zyja one obok siebie,
nigdy razem, to raczej modus vivendi niz trwaty pokoj. W zwiazku z tym jesli de
Coubertin chcial znalez¢ platforme porozumienia ponadnarodowego, ponadwy-
znaniowego, ponadkulturowego, musial zgromadzi¢ ludzi wokot idei prostych,
warto$ci wolnych od uzasadnien religijnych, moralnosci wolnej od dogmatyzmu,
najlepiej wywiedzionych z ludzkiego rozumu. W efekcie zaproponowat §wiatu
igrzyska sportowe i nadbudowat je aksjologicznie doktryng wzajemnego szacun-
ku rozumiang jako wyzsza forma tolerancji. Zasada wzajemnego szacunku miata
posta¢ kantowskiego imperatywu kategorycznego i wymagala postawy aktywnej,
wychodzacej naprzeciw drugiemu cztowiekowi, wymuszajac wzajemne poznanie
sie. Szacunek jest mozliwy wedlug Francuza tylko wsrod tych, ktérzy sie znaja.
W odréznieniu od fundamentéw pokoju budowanego na koncepcjach religijnych
1 geograficznych itd. jest on uniwersalny i stanowi jedyng prawdziwg podstawe
pokoju®. Kiedy juz de Coubertin znalazt fundament uniwersalnej moralnosci,
zdolnej przekraczaé bariery kulturowe, zaproponowat §wiatu igrzyska olimpij-
skie majace na celu intensyfikowanie spotkan migdzyludzkich. Jednoczacym ele-
mentem miata by¢ ,,religia sportowca”, czerpigca warto$ci moralne i duchowe ze
wszystkich kultur swiata®. Powotatl do zycia igrzyska — $wieto sportu i §wieto
ludzkosci zgromadzonej wokot uniwersalnego ottarza sportu; swieto cztowieka
zmagajacego si¢ z drugim cztowiekiem i samym sobg, wystepujacych pod jednym
sztandarem spuscizny starozytnej cywilizacji i symbolu pieciu splecionych kot
uktadajacych si¢ w tancuch ogoélnoludzkich ideatéw i wartosci.

O potencjale drzemigcym w kontaktach migdzyludzkich stymulujacych roz-
woj spoleczny i budujacych pokoj dowiedzial si¢ jeszcze od F. Le Playa i Taine’a.
W duchu Durkheimowskim uwazat religi¢ za forme zbiorowej $wiadomosci, kto-
ra sport wprowadzita w obszar sacrum, przekuwajac wspolne wartosci i praktyki
sportowe w idee olimpijska — religio athletae. Rozwijajacy si¢ ogdlno§wiatowy
ruch sportowy stworzyt przestrzen aksjologicznag, ktorej nie mogla zagospodaro-
waé zadna moralnos¢ religijnej proweniencji. Religio athletae to nowa $wiecka
(antymetafizyczna) religia zaproponowana sportowcom i catej ,,olimpijskiej ro-
dzinie”. W wymiarze teoretycznym zapewne niezbyt dobrze opisana, za to znako-
micie sformutowana w wymiarze praktycznym. De Coubertin nie szczegdzit pidra
1 doktadat wszelkich staran, aby igrzyska olimpijskie obudowaé szeregiem sym-
boli, rytualéw i obyczajow zbiorowych, wierzac, ze tak najlepiej nada abstrakcyj-
nej wspolnocie namacalng rzeczywistos¢. Dlatego igrzyska rozpoczyna majesta-

8 P. de Coubertin, Filozoficzne podstawy..., s. 580.
% W. Liponski, Olimpizm dla kazdego, Poznaf 2000, s. 23.
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tyczna ceremonia otwarcia: uroczyste hymny, szczere przysiegi i gesty, sktadajace
si¢ wespot na swoistg sportowa liturgie.

PODSUMOWANIE

W refleksji nad religia dominujg dwa gltéwne pytania. Jedno dotyczy zrodet
religii, a drugie — jej funkcji w spoteczenstwie. W tekstach de Coubertina znajdu-
jemy odpowiedzi na oba pytania, przy czym to drugie jest dla niego wazniejsze,
gdyz wigze si¢ z praktyczng dziatalnoscig zatozonego przez niego Miedzynarodo-
wego Komitetu Olimpijskiego zarzadzajacego ruchem olimpijskim. Zyt ,,w epoce
gasngcych wiar”, ale nie gasnacych religii, cho¢ jej pozytywistyczne pojmowanie
byto dalece odmienne od tego, co zwykle tak nazywano. De Coubertin byt repre-
zentantem ateistycznej (antymetafizycznej) apologetyki religii, ktora uznawata co
prawda religijno$¢ jako ceche niezniszczalng w cztowieku, lecz opis fenomenu
religii miescit si¢ w §wiecie zjawisk naturalnych. Wyedukowany w nurcie fran-
cuskiego pozytywizmu, programowo byt przeciwnikiem Ko$ciota rzymskokato-
lickiego. Krytykowat zaréwno filozofi¢ chrzescijansky (szczegolnie deprecjacje
ciala), sprzeniewierzenie si¢ Ewangelii, zbytni zwigzek ottarza z tronem, jak
1 sprzyjanie monarchii i porewolucyjne ruchy reakcjonistyczne. Nie nazywat reli-
gii reliktem przesztosci, bo opiera si¢ ona na powszechnym leku cztowieka przed
$miercig i nadziei na zycie wieczne. W epoce, w ktorej wiedza zastonita ottarze,
a wiara zamienila si¢ w kult wiedzy, pytat: Co da¢ ludziom zamiast moralno-
sci dotad zarezerwowanej dla Kosciotow? Ta spoteczna diagnoza doprowadzita
go do stworzenia medium niosgcego swiatu uniwersalne wartosci, ufundowane
na powszechnym zainteresowaniu sportem i racjonalnej doktrynie wzajemnego
szacunku. Igrzyska olimpijskie, obudowane calym zestawem warto$ci, ceremo-
nialow 1 symbolika, mialy sta¢ si¢ nowa $wieckg religia, zagospodarowujaca
przestrzen wartosci wyrysowanej przez olimpijski internacjonalizm. Ta $wiecka
religia zostata nazwana religia sportowca (religio athletae) 1 byta religijnym kul-
tem ludzkosci.

Olimpijski pacyfizm wymagatl utworzenia platformy jednoczacej przedsta-
wicieli roznych kultur, religii i narodow wokot wspolnych wartosci, na ktorych
mozna byto budowac¢ pokdj spoteczny. Dla de Coubertina tworzenie wig¢zi mig-
dzyludzkiej odpowiadajacej religijnej naturze czlowieka musiato by¢ wolne od
hermetyczno$ci Kosciotow i religijnego dogmatyzmu. Projekt olimpijski, zata-
czajac coraz szersze geograficzne kregi, szybko stal si¢ ruchem globalnym zdo-
bywajacym coraz liczniejsze grono szczerych ,,wyznawcow”.

Nieche¢ de Coubertina do Kos$ciota spotkata si¢ oczywiscie z negatywng od-
powiedzig drugiej strony. Kosciot przez dtugie lata wyrazal co najmniej ambi-
walentng postawe wobec idei olimpijskiej. Ich spor dotyczyt dwojakich spraw:
samej filozofii olimpijskiej (koncepcji cztowieka, stosunku do ciala, liberalnych
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warto$ci) oraz aspektu politycznego. Nie bojmy si¢ tego nazwaé walka o rzad
dusz i konfliktem interes6w. Nazwanie olimpizmu religia musiato podnies¢ larum
wsrdd tradycjonalistycznie myslacych badaczy i historykéw ruchu olimpijskie-
go, zupetnie tak jakby olimpijczyk i towarzyszacy mu kibice wraz z akcesem do
olimpijskiej rodziny mieli si¢ zrzec pierwotnej tozsamosci religijnej, co prawda
oczywiscie nie jest. Religio athletae to koncept intelektualny, ktéry rownie do-
brze mozna by nazwac¢ ,,duchem sportu”. W gruncie rzeczy to zbidr specyficznych
wartosci sktadajacych si¢ na etyczny ideal — nazwanych religia, bo w ten sposéb
religi¢ pojmowat de Coubertin i jego nauczyciele.
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ABSTRACT

The main aim of the paper is to clarify the meaning of religio athletae on the basis of an analysis
of Pierre de Coubertin’s philosophical views and his understanding of religion. The first part presents
Olympism as a result of the organizational activity of the restorer of the Olympic Games, followed
by a discussion of the nature of the era of late French positivism, in which he scientifically and
philosophically grew up. Particular attention is paid to the attitude of the French intellectual elite
towards religion and the Catholic Church, and the concept of secular religion is defined. Then, de
Coubertin’s works and his socio-philosophical views on religion are analyzed. On this basis, he
is assigned to the current atheistic apologetics of religion. The second part explains Coubertin’s
understanding of the “athlete’s religion”, which was part of the global Olympic project intended to
serve as a platform for international understanding, and a brief discussion is held with opponents of
calling Olympism a religion.
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